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A Ericka



Mis escritos hablan Unicamente de mis propias vivencias (...)
En el teatro se vuelve uno vulgo, rebafio...
Friedrich Nietzsche



Laura Escobari de Querejazul

Agradezco a Blithz Lozada, -investigador titular del Instituto de Estu-

dios Bolivianos, Miembro de NUmero de la Academia Boliviana de la Len-
gua y Coordinador de la Maestria de Ciencia Politica-, el concederme el
honor de presentar este libro Theatrum ginecologicum, en version corregida
y aumentada de un anterior publicado bajo el titulo de Foucault, feminismo,
filosofia... editado por el Instituto de Estudios Bolivianos en el afio 2000.

El amplio curriculum de investigador, docente, tutor presencial y virtual,
le ha llevado a realizar trabajos sobre la misién de la Universidad en libros
como Ciencia, tecnologia e innovacion en Bolivia, La educacion y la inves-
tigacion y Las bases de un sistema de gestion de la investigacién en la
UMSA. Otra trilogia educativa incluye La formacion docente en Bolivia, La
educacion intercultural en Bolivia y La transformacion de la educacion
secundaria en Bolivia publicadas con auspicio de la Unesco y el Ministerio
de Educacién. Fuera hay once libros de temaéticas filoséficas, politicas, cul-
turales y de investigacion que son un gran marco referencial de su obra.

Theatrum ginecologicum se estructura en dos partes, la primera Ilamada
el “El timbre femineo en la filosofia” donde el autor hace un recuento histo-
rico de alusiones y concepciones mundanas y filosoficas sobre la mujer, y la
segunda “La mujer como protagonista”. Es en esta segunda parte donde el
autor plasma su obra. El theatrum o teatro de la mujer durante su vida, que
pasa por diferentes escenas, las “de la pasion, de los dramas amorosos, las
tragedias, las comedias y los acontecimientos rutinarios, prosaicos y coti-
dianos que formarian la existencia humana escrita y protagonizada por el
eterno femenino”.

Lozada analiza mitos de la Antigtiedad Clasica y pensamientos estructu-
rados de fil6sofos clasicos como Nietzsche hasta posmodernos como Fou-
cault, Klaus von Beyme, Kate Millet e inclusive Enrique Gomariz para res-
catar la reaccion vengativa en contra del relegamiento y la opresion que la
sociedad patriarcal ejercié en contra de la mujer. Desde cuando era preciso
el enfrentamiento con el género opuesto para sobreponerse al dolor y el abu-
rrimiento de su propia existencia, hasta cuando, al decir de Gomariz, hacia

! La Dra. Laura Escobari es Directora titular del Instituto de Estudios Bolivianos.
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los afios ochenta se habria producido incluso la crisis del feminismo obli-
gando a buscar nuevos rumbos tedricos como el feminismo de la diferencia.

El theatrum ginecologicum no tiene un final ni una conclusién, como no
tiene conclusion ni final la existencia humana. Las escenas y los cuadros,
como ¢l dice, “vuelven a aparecer un sinnimero de veces y en multiples
variantes: no se desdibujan y se rehacen persistentemente”. Asi, “el epilogo
de la obra teatral... so6lo es un remanso para volver a comenzar otra repre-
sentacion histridnica, de acuerdo a lo que cada subjetividad opte por llevar a
escena en el guion de su existencia”. Esta es la apasionante trama de Thea-
trum ginecologicum que aborda Blithz Lozada en este libro, que esta desti-
nado a legos y profanos en filosofia, destinado a todos quienes quieran leer
paginas profundas y lucidas sobre el mundo o theatrum de la mujer.

Para el Instituto de Estudios Bolivianos dependiente de la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacion de la Universidad Mayor de San
Andrés, es muy grato presentar otra importante obra, de uno de sus investi-
gadores mas proficuos de nuestra Casa de Estudios Superiores, miembro
titular de esta instancia de investigacion desde donde felicitamos al autor
por esta nueva entrega.

La Paz, 15 de marzo de 2012
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Mario Frias Infante2

Estoy profundamente agradecido con Blithz Lozada Pereira por haber-

me distinguido al encomendarme la redaccion de un breve prélogo para su
presente obra titulada Theatrum ginecologicum: Filosofia del guion femi-
neo.

El titulo del libro estéa redactado en términos latinos. Theatrum en la len-
gua de los clasicos romanos, era el nombre con el que se designaba el lugar
destinado para juegos o diversiones publicas, también, y més especificamen-
te, el lugar donde se esté a la vista de todo el mundo, donde se presentan
espectaculos frente a un determinado publico. Asi, Marco Tulio Cicerén nos
dejo escrita esta expresion: Populi sensus maxime teatro et spectaculis
perspectus est (“la percepcion del pueblo, sus sentimientos, se descubren
principalmente en el teatro y en los espectaculos”). Fabio Quintiliano dijo:
Maiore se teatro dignum putat (“se cree digno de figurar en un escenario de
mayor nivel”)3.

Pero el término latino es un préstamo del griego 6¢atpov, derivado, a su
vez, del verbo Oedopar que es fundamentalmente contemplar y, de ahi, con-
siderar; mirar; examinar; admirar. También reconocer, comprender y ser
espectador®. En cuanto al segundo componente del titulo, ginecologicum,
hay que decir que se trata de una creacion posterior fabricada con piezas de
origen griego y forma latina. ['vvr|, yovoik®v: mujer y doywoév, referente a
la palabra o el discurso; razonable, racional, légico. En la lengua griega an-
tigua no existié la palabra ywnkoAdywkov. Se trata de un compuesto mo-
derno con el significado de “perteneciente o relativo a la ginecologia”, es
decir a una “parte de la medicina que trata de las enfermedades propias de la
mujer” °. Como sufijo, Aoyia, confiere el significado de estudio y tratado.

2 Mario Frias es Director de la Academia Boliviana de la Lengua, correspondiente de la

Real Academia Espafiola. Es miembro de la Sociedad Boliviana de Estudios Clasicos y
ejerce la docencia universitaria por mas de cuatro décadas habiendo recibido reconoci-
miento académico. Realizd seis traducciones directas al espafiol de obras en griego
como la lliada y la Odisea, y cuatro del latin. Es autor de una innumerable cantidad de
articulos y de varios libros sobre gramatica y ortografia en décadas de produccién inte-
lectual. Tiene larga trayectoria como editorialista y fue Director de los principales diarios
de Bolivia recibiendo felicitaciones y premios nacionales e internacionales.

Véase de Raimundo de Miguel Nuevo diccionario latino espafiol etimolégico.

Véase de Florencio Sebastian Yarza Diccionario griego espafiol.

Diccionario de la lengua espafiola. Real Academia Espafiola.
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Asi, “geologia” es el estudio de la tierra, “astrologia”, estudio de los cuerpos
celestes.

En el libro de Lozada, ¢cudl es el contenido de la expresion Theatrum
ginecologicum? El mismo autor explica en la introduccion de la obra: “La
filosofia —dice- es un teatro donde surge un escenario de simulacros con
figuras espectrales, idolos instantaneos y apariciones inconexas. En las
mismas tablas... el feminismo entendido como movimiento ideoldgico y
politico con contenido historico y social es otro teatro yuxtapuesto al ante-
rior... como theatrum ginecologicum ostenta... sus propios guionistas y
vedettes, sus fantasmas, manias y fobias. Cuenta con telones de fondo, a
veces maniqueos y dicrométicos, focaliza sus antihéroes, sustantiva sus he-
roinas y construye lugares comunes a fuerza de repetirlos”.

El largo recorrido que Lozada realiza por el curso de la historia y de la
filosofia, con amplio dominio de la materia e inimitable destreza en su ma-
nejo, desde los albores hasta la contemporaneidad, le permite develar la
condicion de “cautiverio” que en la civilizacion occidental afecta a la mujer.
Se va sucediendo la serie de “telones de fondo” en el escenario del theatrum
ginecologicum en el que la mujer, inmersa en una sociedad de corte patriar-
cal, “se constituy6 en lo otro que solamente llegaria a ser alguien gracias a
la accion del varon”. El espectador no puede sino quedar sorprendido al
encontrarse con que la voz protagonica en este escenario es la voz no feme-
nina sino masculina.

Entre los componentes de la obra reclama especial atencion el de la mito-
logia, habida cuenta de su importancia en cuanto es “un fendmeno cultural”
totalmente determinante para el ejercicio y desarrollo de la facultad de pen-
sar del humano y, consecuentemente, de la adquisicion de conciencia de si
mismo. Luis Cencillo, en su obra Mito, semantica y realidad, afirma que
“los mitos se caracterizan por ser respuestas a las cuestiones méas profundas
y graves que un grupo humano puede plantearse: las de sus propios orige-
nes, su destino, el origen de las estructuras fundamentales de la existencia,
el mundo, la realidad, el més alla de los poderes trascendentes y transhuma-
nos”.

Lozada realiza una adecuada lectura interpretativa de los mitos y destaca
las relaciones existentes entre, por ejemplo, la raza &urea descrita por
Hesiodo y el mito biblico del primer hombre como habitante y duefio del
Edén. Asimismo, la analogia entre la desaparicion de la raza dorada, tras el
destronamiento del dios Cronos, por accion de Zeus, sucediéndose a aquella
una segunda raza, la de plata, sujeta al padecimiento de afanes, fatigas, en-
fermedades y finalmente la muerte, y el mito también biblico de la expul-
sion del paraiso con todas las penalidades mencionadas en el Génesis. Por
ultimo, no puede pasarse por alto la inapreciable cualidad de este libro en lo
que concierne al manejo del lenguaje: no sélo correcto sino rico en el uso de
estructuras sintacticas y morfologicas y, de forma muy especial, en la ampli-
tud de vocabulario, empleado con rigurosa propiedad.
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INTRODUCCION

El verdadero artista ignora al publico. Para él, el pablico no existe.
Oscar Wilde, escritor irflandés

La filosofia es un teatro donde surge un escenario de simulacros con

figuras espectrales, idolos instantaneos y apariciones inconexas. En las
mismas tablas, aunque disguste a algunas personas, el feminismo entendido
como movimiento ideoldgico y politico con contenido histérico y social es
otro teatro yuxtapuesto al anterior. Tal vez no tenga la tradicion ni antigue-
dad del theatrum philosophicum, pero como theatrum ginecologicum osten-
ta sin duda, sus propios guionistas y vedettes, sus fantasmas, manias y fo-
bias. Cuenta con telones de fondo, a veces maniqueos y dicromaticos, foca-
liza sus antihéroes, sustantiva sus heroinas y construye lugares comunes a
fuerza de repetirlos.

En el teatro del mundo aparecen y desaparecen movimientos y escritores,
acciones, reacciones y tracciones. El teatro de actrices viste a las protago-
nistas con atuendos volatiles, con escasos disefios pintados y con los mis-
mos colores basicos, diseminando olores mas o menos repetidos. Son los
disefios de caracter que como imagenes atavicas del inconsciente colectivo
avivan y actualizan gestos recurrentes, inclusive en condiciones diversas
cuando se dan fugaces huidas en el trasfondo de la privacidad. El teatro de
la filosofia ensefia al feminismo que no hay identidad univoca de género, ni
siquiera cuando las actrices emplean almillas semejantes y recitan similares
parlamentos leyendo partituras copiadas. La erudicién filosofica estd basada
en que no existe mensaje alguno que difundir. Ser mujer es tan aleatorio,
circunstancial y condicionado por los saberes triunfantes y las instituciones
en boga, como es transitorio y mutable constituir identidades “generaciona-
les”, “étnicas”, “culturales” o “nacionales”. Lo es en el mismo sentido como
toda verdad: aleatoria y relativa. El yo de la mujer se disuelve en los inaca-
bables renglones de partitura que las condiciones historicas y sociales me-
diatizan, lineas que han sido tan diligentemente escritas como borradas, re-
emplazadas y rehechas, no sélo por los hombres con el beneplacito de las
mujeres, sino por ellas mismas constituyéndose a veces en autoras principa-
les.

Cada yo femenino elige personal y creativamente ponerse las prendas y
lograr el look que peregrinos estilos y estereotipicos modelos posibilitan y
restringen. Aunque en las vestimentas se reconoce la preeminencia de tal o
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cual imagen atavica (la madresposa ejemplar, la puta insana, la monja ma-
rianista, la presa anémica o la loca perdida) no hay ningan yo definitivo. Las
representaciones y vapores de vida, desde el estilo conventual hasta los sis-
temas de lenocinio estan impregnados de los olores del ambiente y tienen
perfumes que cada época destila de modo peculiar y Gnico. Segin Marcela
Lagarde, varios son los “cautiverios” que hoy dia sufririan las mujeres. El
titulo de su obra refiere precisamente, las carceles que en su opinién serian
las mas insidiosas. Son las mujeres madresposas, monjas, putas, presas y
locas. Por “cautiverio” Lagarde entiende una categoria de caracter antropo-
légico que sintetiza un hecho cultural: el referido a la prevalencia de un “es-
tado de prisionera” de las mujeres ante el poder del patriarcado, estado que
les priva de su libertad. Que las mujeres estén cautivas significaria que care-
cen de autonomia, que no tienen independencia para vivir y que no disponen
de posibilidades reales para escoger su proyecto de vida, sin tomar decisio-
nes existenciales propias’.

El cautiverio de la madresposa seria el mas generalizado. Toda mujer
estaria cautiva bajo el poder de la imagen de tener que ser esposa y madre.
La maternidad y la vida conyugal conformarian la tonica dominante de la
vida femenina, independientemente de cualquier otra variable social, étnica,
de edad o grupo cultural. La madresposa tendria que realizar su ser cum-
pliendo actividades de reproduccion y servidumbre voluntaria. La cultura
dominante reconoceria ambos roles a través de los hijos y el conyuge, con
ritos institucionalizados y segun condiciones de vida social impuesta. El
mundo patriarcal especializaria a las madres en la reproduccién de la socie-
dad y la cultura, orientando a las mujeres a mantener relaciones de sujecion
al marido. Incluso cuando no tuviesen hijos ni cényuge, serian concebidas
para cumplir funciones reales y simbdlicas dentro de la carcel de la materni-
dad y la vida marital. De esta manera aparecen las mujeres en el rol de ma-
dres de los hermanos y de los amigos, las de comparieros de trabajo o jefes,
y Nno es extrafio esposas de padres, novios y otros familiares y afines’.

La carcel de las monjas encerraria a las mujeres sagradas y benditas. La
vida consagrada de las monjas con votos perpetuos, votos que les obliguen
al cumplimiento de preceptos evangélicos, la vida comunitaria y la realiza-
cion del carisma de la congregacion a la que pertenezcan sublimaria el mo-
delo de la madresposa terrenal. La vida conyugal de las monjas se sublima-
ria al constituirse en esposas de Cristo, en tanto que la maternidad se reali-
zaria simbdlicamente con los méas pequefios y pobres de espiritu. Ellas tam-
bién se dedicarian a cuidar “maternalmente” a los demas como maestras,
enfermeras, secretarias, domésticas y asistentes, siendo toda clase de “ma-
dres publicas”. Lo especifico de su identidad radicaria en que, pese a la es-
tricta jerarquia de las congregaciones, todas compartirian el hecho de consa-
grarse a la vida de exclusién que niega la feminidad profana. Lo comun de
las monjas seria creer que superaron lo mas detestable de ser mujer: el con-

®  Los cautiverios de las mujeres: Madresposas, monjas, putas, presas y locas, pp. 151-2.

{dem, pp. 363 ss.
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tenido realizado en el mundo laico y aborrecible del erotismo y la sexuali-
dad femenina®.

La prision para las putas seria el cautiverio construido por la cultura
patriarcal, el cautiverio que sataniza el erotismo de las mujeres y que las
oprime y excluye al expresarlo. Los hombres, piensa Lagarde, habrian al-
canzado el méas importante logro en relacion con la sexualidad de la mujer,
al momento de apropiarse eréticamente del cuerpo femenino y al dominar su
sexualidad, gracias a las instituciones sociales que ellos mismos erigieron.
Ante las mujeres que se levantan contra tales instituciones, se habria creado
la categoria de puta. Tal categoria seria mas general que la de prostituta,
porque no se restringiria al espacio social, cultural y politico de la sexuali-
dad prohibida, estéril y erotica; sino porque el estereotipo incluiria imagenes
de lascivia desbordante, ligereza, malicia, pecado y suciedad. Pese a que la
maternidad estaria negada para las putas, como estaria la vida conyugal
“normal”, muchas prostitutas decidirian libremente tener hijos; lo cual, para
el patriarcado confirmaria la suposicion de que las mujeres, sea cual fuere su
condicion, habrian nacido para ser madres ofreciendo su ser para-otro®.

Las presas se encontrarian material y espiritualmente, encarceladas por-
que aparte de ser mujeres, se las habria caracterizado como disidentes y
trasgresoras, sin la capacidad de cumplir las normas sociales y culturales.
Por lo demas, las mujeres en general serian cautivas de las iméagenes y de
los roles dominantes que deberian cumplir. Estarian presas de los poderes
que organizan sus vidas compulsivamente, dependiendo de otros como sus
siervas. Ademas, existirian mujeres que forman el sistema de las prisiones
reales, siendo presas de los mismos sistemas. Se trataria de las juezas y abo-
gadas, de las carceleras y las que ofician de verdugo, de las psiquiatras y las
médicas, de quienes sancionarian a las delincuentes, castigarian a las culpa-
bles y tipificarian los delitos, sefialando la anormalidad y cerrando las rejas
que cercenarian la libertad de otras mujeres'®.

Finalmente, otro cautiverio seria el de las locas. En un mundo de dicoto-
mia de ser y de valores, las locas serian por una parte, las mujeres muy bue-
nas (las santas, solteronas, iluminadas, castas, abandonadas, intelectuales,
solas y feministas...) y por otra parte, las muy malas (las brujas, histéricas,
filicidas, lesbianas, menopdusicas, estériles y otros especimenes afines).
Para la vision patriarcal, todas las mujeres serian locas. La especifica estruc-
tura del cuerpo femenino seria la causa de la histeria y de las diferentes “en-
fermedades mentales”. También las madresposas “enloquecerian” cuando
los otros dejan de ser referentes para su identidad y modo de vida, se trataria
de la locura por soledad, abandono o desamor. Se trataria de la pérdida de si
mismas y del ser de la feminidad. La causa mas satanizada por el patriarca-
do en contra de la locura, seria la voracidad erdtica de la mujer y su rechazo
a las formas de poder que la oprimirian. En este sentido, una expresion de
locura seria la consagracion de las brujas a la lascivia diabolica. De la mis-

8 Los cautiverios de las mujeres, pp. 461 ss., 555-7.

{dem, pp. 559 ss., 636-7.

1 fdem, pp. 461 ss.
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ma manera, el poder patriarcal habria creado otra tipificacion de locura en el
caso de las feministas que luchan contra los fantasmas, las normas y los mi-
tos. No obstante, para Marcela Lagarde el feminismo seria el medio para
que las mujeres se liberen de los cautiverios que las oprimen™*.

Que exista una vertiginosa, cadtica y radical variacion de colores y
atuendos evidencia que tampoco individualmente la identidad femenina es
algo estable. En efecto, el ser de cada mujer fluiria, se constituiria y de-
construiria en el movimiento inacabado de un asertivo, multiple, diverso y
ndmada posicionamiento contingente. Que esto acontezca dos, tres o innu-
merable cantidad de veces en la vida de una mujer, refiere cémo en el
theatrum ginecologicum abrumarian las tinieblas de la sumision conserva-
dora o destellarian los relampagos de la decision, el cambio anémico, la
otredad morbosa o la valentia de entregarse al azar y la incertidumbre. Este
libro contribuye a que las lectoras se pregunten por la actitud que prevalece
en ellas, cuestionandose acerca de lo que quieren y de lo que implicaria libe-
rarse de sus cautiverios, habida cuenta de las posibilidades y limitaciones
para hacerlo.

™ Los cautiverios de las mujeres, pp. 687 ss., 700, 714-6, 729, 778 ss.
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En 1968 Gilles Deleuze escribié Différence et répétition, un afio mas

tarde se publico su obra Logique du sens. En 1970 Michel Foucault escribio
un breve texto que fue un comentario a ambos libros, es Theatrum
philosophicum®. Un tema central de este denso escrito es el rechazo de
Foucault al intento de “capturar” la verdad. Es el desprecio por los proposi-
tos de caracterizar fenomenoldgica o sintomatolégicamente los hechos, su-
poniendo que existiria una taxativa escision entre la verdad y la falsedad. El
filosofo de Poitiers, mas que afirmar un nuevo enunciado sobre la filosofia
mira como el pablico frente al escenario los cuadros dramaticos y comicos
que los distintos autores y protagonistas representan. Asi, mas que hablar
sobre el fantasma de la verdad, observaria, reiria y se impresionaria por los
acrobaticos discursos y muecas que narradores de tragedias, dramaturgos,
actores y payasos escriben y publican. Mas que afirmar cualquier verdad
sobre el ser y los entes, creeria que la filosofia es el teatro pluriescénico,
simultaneo, fragmentado, sin ilacion y con mdltiples niveles, donde las méas-
caras danzan, los cuerpos gritan y las manos y los dedos gesticulan sin deve-
lar ninguna esencia oculta ni ninguna substancia eterna®.

Los cuadros, escenas Y actos en el teatro de la filosofia no deben llevar a
creer que exista un modo determinado como el pensamiento filoséfico, la
vida de los fildsofos y las repercusiones politicas y culturales de sus teorias
se enmarquen dentro de estrictas condiciones “cientificas”. Tampoco refie-
ren el devenir del saber absoluto a través de sus vicisitudes dialécticas. El
teatro de la filosofia s6lo muestra como la mimica, el simulacro y los idolos
son una aparicién fantasmagorica y difusa de los acontecimientos instanta-
neos, inconexos Yy furtivos que esta historia sin fin atrapa y narra.

No se trata de proclamar buen sentido alguno, ni de “compartir” catego-
rias del pensamiento para conformar a los otros o para encontrar semejanzas
y acuerdos comunes que faciliten la empatia. Afirmar el theatrum
philosophicum es disolver el yo. Es oponerse al modelo pedagdgico, es de-
cir, a la creencia de que la mayoria de edad ilustrada conduce a la exclusion
de la sinrazon apotedsicamente desdefiada en la modernidad. Este teatro
desplaza la centralidad del sujeto, lo condena al ostracismo disolviendo el
yo en la diferencia, en lo anémico, en lo irregular e intensivo que como fon-
do negativo, instituye paradojas, divisiones contradictorias, identidades
nunca cristalizadas y el infinito devenir de un ser siempre distinto. En pala-

bras de Michel Foucault:
Pervirtamos el buen sentido, y desarrollemos el pensamiento fuera del cuadro ordenado
de las semejanzas. Entonces el pensamiento aparece como una verticalidad de intensi-
dades, pues la intensidad mucho antes de ser graduada por la representacién, es en si
misma una pura diferencia: diferencia que se desplaza y se repite, diferencia que se con-
tracta o se ensancha, punto singular que encierra o suelta, en su acontecimiento agudo,

12 yéase las referencias a las obras de Deleuze en la bibliografia. El texto de Foucault ha

sido publicado como “Introduccién” al libro de Deleuze, Différence et répétition.

13 Cfr. Theatrum philosophicum, p. 15.
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indefinidas repeticiones. Es preciso pensar el pensamiento como irregularidad intensiva.

Disolucion del yo.14

Que el sujeto caiga en un mundo andmico implica que concurran en él
sensaciones de desconcierto y desorientacion, vive en contextos de riesgo,
incertidumbre y banalidad. No obstante, también emergen en ese mundo
signos de venalidad, trasgresion de los derechos, afirmacién de normas
opuestas y afectacion de intereses que pone en evidencia el autoritarismo, el
abuso y la manipulacion.

El pensamiento mdaltiple, diverso y ndmada que no limita ni reagrupa, el
pensamiento difuminado a través de las escansiones variopintas, el que tras-
ciende la taxonomia dialéctica y la teleologia de cuento de hadas es el pen-
samiento a-categorico que se sumerge en la estupidez humana. Hundido en
la estulticia, este pensamiento se deja abandonar a ella hasta espiar los pri-
meros destellos de luz que como relampagos brillan en la oscuridad. Los
destellos relampagueantes conducen al pensamiento por golpes sucesivos de
dados a escandalos infinitos y a tramas que siempre son inconclusas. El pen-
samiento auna como una resonancia en el teatro de la vida, el azar de las
escenas morbosamente presentes en el horizonte anarquico, anémico, inten-
so y sin sentido de la existencia.

El filésofo debe tener bastante mala voluntad para no jugar correctamente el juego de la

verdad y el error: esta mala voluntad que se efectda en la paradoja le permite escapar de

las categorias. Pero ademas, debe estar de bastante mal humor para permanecer enfrente

de la estupidez para contemplarla sin gesticular hasta la estupefaccion, para acercarse a

ella y mimarla, para dejar que lentamente suba sobre uno (...) y esperar, en el fin nunca

fijado de esta cuidadosa preparacion, el choque de la diferencia: la catatonia desempefia

el teatro del pensamiento, una vez que la paradoja ha trastornado por completo el cuadro
de la representacion.™

" fdem, p. 30.
® Theatrum philosophicum, p. 39.
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E\,I proposito de este texto es configurar la feminidad segun lo que po-

dria pensarse. Han sido muy utiles para tal fin, las pautas de la filosofia de
Michel Foucault. Valga efectuar, previamente, algunas “advertencias”.

En primer lugar, no se debe considera a la microfisica de las relaciones
patriarcales como si fuese la verdad inconcusa de las “monstruosas atroci-
dades” que los hombres cometieron —y sin duda, siguen haciéndolo de va-
rias formas-, en contra de las indefensas mujeres. Se trata sélo de la descrip-
cién de algunos detalles, de las maltiples formas en que hoy se ejerce poder
contra las mujeres, de forma igual aunque también diferente en cierto senti-
do, al poder de antafio.

La microfisica del poder pone en juego los aparatos y las instituciones en
un agregado social determinado, de modo que su funcionamiento produce
eficientes efectos sobre los cuerpos y sus fuerzas. Tal funcionamiento inclu-
ye el uso de instrumentos violentos e ideoldgicos refiere actividades fisicas,
elementos materiales, calculos organizados, técnicas reflexivas, sutilezas y
saberes triunfantes. La microfisica no implica la posesion de poder, sino su
ejercicio segun alguna estrategia gracias a las disposiciones, maniobras,
tacticas, técnicas y marchas que se ponen en juego como una red tensa y
activa. Que se dé el dominio de la fuerza segun saberes despliega la tecno-
logia politica del cuerpo que por lo general, emplea herramientas y proce-
dimientos inconexos, discursos discontinuos y asistematicos, componiéndo-
se de fragmentos y llegando a cercar, marcar, domar y someter el cuerpo™®.

En segundo lugar, la arqueologia del patriarcado tampoco debe adjudi-
carse como un discurso esencial definitivo. Si bien hace perceptible que el
poder se desplaza como una red porosa y multiple con estructura de rizoma,
lo mas importante es que permite oir en los escenarios publicos y privados
los gritos de las mujeres clamando por su afirmacion, permite ver sus gestos
dramaticos y espasmodicos por contraponer resistencia al patriarcado. Dado
que es necesario pensar el patriarcado como un saber y un ejercicio vincula-
do con otras tramas microfisicas de poder, se hace ineludible aceptar la va-
riedad histdrica y social donde concurren mdltiples saberes en un proceso
convulsionado por rupturas y variaciones. Por lo demés, en cuanto la genea-
logia del feminismo no tiene un ritmo homogéneo con final Gnico, se trata
de formaciones discursivas con contenidos, estilos y proyectos incompara-
blemente Unicos.

El texto de obligada referencia para comprender el concepto de arqueo-
logia en Michel Foucault es el elaborado a fines de los afios sesenta en el
siglo XX, con el titulo de La arqueologia del saber. Especialmente en el
ultimo capitulo, el filésofo francés contrapone la arqueologia a la historia
de las ideas y a la ideologia. Al respecto, dice que aqueélla seria una activi-
dad eminentemente descriptiva de la estructura especifica del dominio del
saber. El objeto de estudio de la descripcion arqueoldgica incluiria tratar
primero cémo los discursos obedecen a reglas y cémo éstas establecen posi-
bles disensos. La segunda ocupacion se referiria a la especificidad de los

6 Cfr. Vigilar y castigar: Nacimiento de la prision, pp. 33-4.
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discursos. La tercera ocupacion arqueoldgica indicaria el proceso de forma-
cion de las reglas. Desarrollaria la forma de reescribir el discurso como des-
cripcion sistemética®’.

En tercer lugar, es necesario concebir las relaciones entre la arqueologia
y la genealogia so6lo como vinculos posibles y contingentes. Antes de tratar
tales relaciones, es conveniente considerar el texto de Michel Foucault que
expresa su concepcion sobre la genealogia. Es el que escribié en 1971 en
homenaje a Jean Hippolite y titula Nietzsche, la genealogia, la historia. El
filésofo francés afirma que el trabajo genealdgico debe ser meticuloso y
pacientemente documentado. Por esto, la genealogia mostraria como suce-
sos singulares surgirian casi espontaneamente por erudicién del autor que
relaciona los hechos segun se tejan en la trama de energias y desfallecimien-
tos, alturas y hundimientos, venenos y contravenenos'®.

La contingencia de la relacion entre la arqueologia y la genealogia es
reiterada por multiples interpretaciones. Arnold Davidson piensa que la ar-
queologia no priorizaria la discontinuidad, sino que sistematizaria los pro-
cedimientos para producir, regular, distribuir, circular y operar con enuncia-
dos. Sugiere por otra parte, que la genealogia trataria sobre el régimen poli-
tico de produccion de verdad, es decir sobre las relaciones entre los sistemas
de verdad y las modalidades del poder™.

Edgardo Castro por su parte, establece que la arqueologia estaria articu-
lada al saber, al estructuralismo, al sistema y al objetivismo; mientras que la
genealogia se relacionaria directamente con el poder, la fenomenologia, la
interpretacion y el subjetivismo®. Richard Rorty aumenta la diversidad de
opiniones sefialando que si la genealogia pretendiese eludir todo contenido
escatologico en la cultura moderna; la arqueologia, en cambio, al no distin-
guir las ciencias duras y blandas de las artes, al atacar la soberania del signi-
ficante y al acentuar la discontinuidad del discurso explicita la hipdtesis
nietzscheana de la voluntad de poder y reduce la teoria a un conjunto de
maximas negativas. Tales indeseables consecuencias se darian segun Rorty,
por falta de una epistemologfa propia en Foucault?.

17
18
19
20
21

Cfr. La arqueologia del saber, pp. 275 ss.

Cfr. La microfisica del poder, pp. 15-22.

Cfr. “Arqueologia, genealogia, ética”. Foucault, Couzens Hoy, Comp., pp. 243 y 246.
Pensar a Foucault: Interrogantes filosoficos de “La arqueologia del saber”, pp. 9 ss.
“Foucault y la epistemologia”, en Foucault, Couzens Hoy, Comp., pp. 56 ss.
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EL TIMBRE FEMINEO
EN LA FILOSOFIA

Las mujeres han servido todos estos siglos como espejos que poseen el magico
y delicioso poder de reflejar la figura del hombre al doble de su tamafio natural.

Virginia Woolf, escritora inglesa

2
En la historia de la filosofia la delimitacion y valoracién de los discur-

sos habrian estado dadas tradicionalmente por el proceso de acotar los con-
ceptos y sefialar las cosas. Esto se habria llevado a cabo mediante la explici-
tacion de la problematica de los universales y por la construccion de la no-
cion del a priori.

En la Edad Media, especialmente en la Escolastica habria surgido el pro-
blema de los universales como el tema central de la reflexion filosofica. Tal
problema consistiria en determinar qué tipo de realidad corresponde a los
conceptos genéricos y especificos, puesto que no habria duda al hablar de
conceptos singulares de que exista una realidad concreta correspondiente.
Para el realismo, los universales tendrian realidad: serian cosas. La posicién
extrema de tal vision afirmaria por ejemplo, que en todo ser humano habria
un contenido substancial del concepto hombre. En tal caso, el universal seria
anterior a lo individual y las personas concretas tendrian de si mismas sélo
lo accidental. Para el nominalismo en cambio, los universales no existirian,
se trataria solo de palabras sin correlato substancial, términos que se forman
partiendo de la consideracion de hechos singulares, imagenes reflejadas ob-
jetivamente en la mente pero que como universales serian solo una ficcion
inexistente?.

La posicion realista subsistiria en la actualidad bajo el discurso de carac-
ter religioso y mesianico; el nominalismo por su parte, seria la forma pre-
dominante de la creencia de que en la cultura y la sociedad subsistirian ape-
nas “juegos de lenguaje”. Aunque el mundo contempordneo sea eminente-
mente nominalista, habria instituido saberes, por ejemplo en lo referido a la
ideologia, que al parecer se deducirian de los universales como si se tratase
de realidades cosicas. Tal seria el caso de nociones como democracia, po-
der, masculinidad, feminidad, justicia, revolucion, libertad o mercado. La

22 Cfr. los textos de Historia de la filosofia de Julian Marfas, pp. 129-30 y Alberto Hidalgo,

pp. 184-5.
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perspectiva que se asume en el presente texto es la nominalista y se desesti-
ma cualquier intento de deslizar subrepticiamente nociones universales. Pe-
ro tal perspectiva exige definir de manera complementaria, el a priori histo-
rico.

Respecto de la nocién del a priori, cabe sefialar que Michel Foucault
empled tal concepto sefialando que se trata de algo “un poco barbaro”?. El
a priori no referiria condiciones estructurales de la conciencia universal,
sino las bases histdricas que permitirian el despliegue de las practicas dis-
cursivas. En segundo lugar, el a priori mostraria las discontinuidades, infle-
xiones, rupturas y mutaciones que se dan en las formaciones discursivas,
permitiendo configurar las formas de ver, pensar y conocer de las distintas
épocas, segun los modos instituidos por la variable “histérica”. Finalmente,
el a priori permitiria suponer que los discursos se bosquejarian segun regu-
laridades especificas que hacen posible formular verdaderas soluciones a
los problemas concretos que surgen en determinados momentos de la histo-
ria*.

En la historia de la filosofia del lenguaje es posible sefialar una clara po-
sicion relativista desarrollada desde Heraclito, asumida y precisada por
Nietzsche y extremada en su aplicacion por Michel Foucault. Se trata del
juego de las palabras recurrente en los fragmentos de Heraclito. Aparte de
mostrar tal flujo, consistente en ir y venir de los términos con significados
oscilantes, el Oscuro de Efeso supondria que emplear un solo término y
pensar un solo contenido seria un despropdsito que inmovilizaria la realidad,
negando lo que le es propio: el constante cambio. Heraclito enfatiza estas
ideas al sefialar que las opiniones de los hombres serian tan fragiles y arbi-
trarias como los “juegos de nifios”®. Es decir, pese a que “todas las cosas
estan sometidas al devenir”, pareciera que los hombres no se dan cuenta de
esto “cuando seleccionan palabras y hechos (...) dividiendo a cada una de
acuerdo a su clase y manifestando como es verdadera?®,

23 La arqueologia del saber, p. 216.

" idem, pp. 214-23.
% Fragmento N° 70.
% Fragmento N° 1.
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Por su parte, Nietzsche repudiaria la pretension de verdad de los filésofos
acusandolos de no tener un “sentido historico” y de expresar un abierto
“odio a la idea del devenir”®’. Nietzsche darfa la razén a Heraclito en cuanto
a que el mundo de las apariencias seria el Unico real. Ademas, crear teorias
seria similar a tejer telas de arafia: sacando las palabras y los conceptos que
supuestamente corresponderian a la realidad, de uno mismo. Nietzsche
agrega: “La razon en el lenguaje, jqué vieja enganadora! Temo que no nos
libremos jamas de Dios puesto que creemos todavia en la gramética”zs.

Finalmente, Michel Foucault reivindica el uso sofistico del lenguaje. Para
él, los sofistas emplearian las palabras como juego. Habria que usar las pa-
labras para mostrar las inconsistencias del lenguaje y para ironizar sobre la
seriedad con la que se abordan los temas de los que se habla. Asi, los térmi-
nos deberian ser usados evidenciado a cada paso su equivocidad, recurrien-
do al humor y al desprecio y sabiendo que ningun discurso explicita la ver-
dad, apenas vehiculizaria las ansias de poder. Para el filésofo de Poitiers, los
discursos harian posible con frivolidad y elegancia, con elocuencia y vacui-
dad, el objetivo de que confluyan el saber y el poder: convencer con la pala-
bra. Afirma: “La practica del discurso no estd disociada del ejercicio del

poder”.?®

2" “La razén en la filosofia”, en El crepusculo de los idolos, 8§ 1, pp. 26-7.
8 E| crepusculo de los idolos, § 5, p. 32.
La verdad y las formas juridicas, pp. 155 ss.
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LA GENEALOGIA DE LA SEXUALIDAD

Lo primero que hay que pintar es lo que uno ve en si mismo.
Caspar David Friedrich, pintor aleman

/
Siguiendo el desarrollo intelectual efectuado por Jirgen Habermas®,

Michel Foucault sefialdo que existirian cuatro tipos de tecnologias: las de
produccidn, las tecnologias de los sistemas de signos, las de poder y las tec-
nologias del yo. Por tecnologia, Foucault entiende algun tipo de matriz de la
razon practica, ligada a alguna forma de dominacion. Es decir, se trataria de
la manera como un discurso concreto estableceria un orden especifico y
viabilizaria que el sujeto se conduzca segun cierta racionalidad, desplegando
alguna forma de dominacion.

Las tecnologias de produccion permitirian producir, transformar y mani-
pular los objetos con la finalidad de satisfacer las necesidades humanas,
constituyendo la capacidad productiva de un agregado social en términos
econdmicos. Las tecnologias de los sistemas de signos darian sentido y sig-
nificacion a los simbolos, posibilitando su uso para viabilizar la comunica-
cién y constituir el imaginario de las personas y las figuraciones de las co-
lectividades. En tercer lugar, las tecnologias de poder formarian el conjunto
de dispositivos, recursos, medios y mecanismos que las sociedades dispon-
drian para determinar la conducta de los individuos, de modo que realicen
fines preestablecidos.

Las “tecnologias del yo” se referirian por Gltimo, a lo que permitiria que
el individuo realice acciones sobre su propio cuerpo, alma, pensamiento y
conducta para transformarse a si mismo en la busqueda de algun tipo de
valor. En estas tecnologias se incluiria alegorias sobre la pureza, la felici-
dad, la redencién y la inmortalidad, ademas de la sabiduria y otros ideales
afines®.

Al parecer, como el sujeto decidiria sobre su yo, segun valores y proce-
dimientos constituiria tanto un ensamblaje como una técnica. Tales son las
“tecnologias del yo” construidas en el fuero de su interioridad, articuladas
entre si y dispuestas para su ordenada aplicacion. Por lo demas, los signos
que se desplegarian en la sociedad como elementos de dominacién ideol6gi-
ca y recursos de poder politico, esto es, las tecnologias de los sistemas de
signos y las tecnologias de poder respectivamente, tenderian a deslizar y
posibilitar que el sujeto asuma y realice acciones sobre si mismo, es decir
que se aplique tecnologias determinadas.

En 1981 se publico un escrito de Foucault sobre las “tecnologias del yo”
en el que establece que en la historia hubo dos momentos criticos de transito
hacia la cristalizacion de las posteriores tecnologias del yo. El primero se
remontaria a los siglos 11 y I a.C. cuando Occidente comenz6 a abandonar el

% por ejemplo, en “La pretension de universalidad de la hermenéutica” Jurgen Habermas

se refiere a los plexos de poder, de la tradicion y del lenguaje, pp. 301-4.
Las tecnologias del yo y otros textos afines, p. 48. Véase también “Sexualidad y sole-
dad” en El viejo topo, p. 50.
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imperativo moral de “conodcete a ti mismo” ¢ inici6 la ascesis (doknoig), es
decir, la practica, el ejercicio del sujeto procurando el cuidado de si mismo.
Seis siglos més tarde (IV y V d.C.) se dio la segunda crisis en la genealogia
de la subjetividad por la que el individuo habria promovido el abandono de
la antigua preocupacién y cuidado de si. La nueva inquietud de si se consti-
tuiria en una motivacion de renuncia al placer, busqueda de la salvacion y
rechazo del cuerpo®.

Los momentos sefialados marcarian el cambio de las “tecnologias del yo”
definiendo tres procesos macroscdpicos en la genealogia de la sexualidad:
procesos que corresponderian a la cultura clasica griega, el helenismo y el
cristianismo. Sobre qué saberes se definieron después en el horizonte del
cristianismo, triunfando como “la” verdad sobre el sexo, cabe sefialar las
rupturas dadas en los siglos XVIIl y XX, momentos que establecieron por
una parte, el proceso de la sexualidad victoriana hasta el siglo XIX inclusive
y, por otra, el proceso contemporaneo que aparentemente gozaria de una
inconmensurable permisividad.

La imagen victoriana y prohibitiva de la sexualidad habria dado lugar a la

histerizacion del cuerpo de la mujer, la pedagogizacion del sexo del nifio, la
socializacion de las conductas procreadoras y la psiquiatrizacion del placer
perverso. En el siglo XX en contraste, estos rasgos se diluyeron, aflojandose
la represion por la crisis del saber hasta entonces vigente. Habria aparecido
otro saber de la modernidad que perdié relevancia en el mundo postmo-
derno: tolerancia prenupcial, aceptacion legal de la perversion y eliminacion
de los tabues infantiles.
En resumen, respecto de la genealogia de la sexualidad occidental cabe es-
tablecer tres momentos: el tiempo signado por el periodo clasico correspon-
diente a la cultura griega, el tiempo del helenismo grecolatino y el tercer
momento realizado en el tiempo del cristianismo. En este Gltimo finalmente,
se habria cristalizado en primer lugar, la etapa de la confesion; en segundo,
la etapa de la sexualidad victoriana y, en tercero, la etapa de la sexualidad
contemporanea.

A diferencia de las concepciones lineales que dividen la historia por
“etapas” y fragmentos, Foucault no sefiala los rasgos de las épocas que vi-
sualiza. Si bien algunas obras refieren la Edad Media, el Renacimiento, la
Epoca Clasica y los siglos XIX y XX (llamados a veces, la modernidad) no
existirian para él, hechos de ruptura radical que marcasen los hitos de una
historia segmentada.

Si bien a grosso modo la Epoca Clésica coincidiria con los siglos XVI1 y
XVIII, no habria que suponer que esos doscientos afios estarian acotados
por sucesos de comienzo y final. Al contrario, el andlisis genealdgico del
cuerpo social y sus instituciones, por ejemplo la prision, la medicina, la psi-
quiatria, la sexualidad, la educacion o la locura, mostraria no solo yuxtapo-
siciones, sino sobre-posiciones, rebasamientos, escansiones y confluencias
complejas. Los siglos serian sélo referencias macroscopicas para una ubica-
cion de contexto. Si bien serian pensados como momentos de cristalizacion

% Tecnologias del yo y otros textos afines, pp. 50 ss.
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de los distintos desplazamientos o tramas, si bien algunas décadas serian el
marco en el que se integrasen los procesos, las formas nitidas y completas
surgirian de improviso subrepticiamente, como la implosion concentrada de
rasgos que daria cualidad Unica a los hechos que valdria la pena interpretar,
negandose a cualquier periodizacion con secuencia lineal por etapas clausu-
radas.

No obstante, las referencias macroscopicas serian también Utiles en la
comprension genealdgica de la historia. Por ejemplo, sobre la Epoca Clésica
cabria referir que durante los siglos XVII y XVIII se habria desarrollado en
momentos distintos, los saberes concernientes a la gramatica general, la
historia natural y al andlisis de las riquezas. Se trataria de saberes que si-
guiendo su propia genealogia habrian conformado posteriormente y segln
especificas regularidades de la modernidad, la filologia, la biologia y la eco-
nomia politica. Se trataria de los componentes de la modernidad radicados
en el habla, la clasificacion y el cambio. Sobre el habla, estaria en juego la
existencia soberana del lenguaje como representacion del pensamiento,
asumiendo que pese a que oyese Yy representase al pensar, también seria dis-
creto y se agotaria en la representacion. Sobre la funcion de clasificar, se
trataria de la ampliacion, descubrimiento y division de los contenidos de lo
gue mas tarde se llamaria las ciencias de la vida. Finalmente, en lo concer-
niente al cambio estaria en juego el dominio donde se alojarian las nociones
sobre el valor, el precio, el comercio, la circulacién, la renta y el interés®.

Aparte del proceso genealdgico de constitucion de realidades historicas
segun momentos diferentes, cabe referirse a la confluencia de los mismos.
En este caso, si se referiria por ejemplo, la Epoca Cléasica cabria incluir nue-
VoS procesos genealdgicos no interpretados, confluyentes en un momento o
una trama donde rebosarian de plenitud algunos saberes triunfantes y deter-
minados poderes instituidos. En tal caso, aparte de la cristalizacion moderna
de la filologia, la biologia y la economia politica, como parte de la Epoca
Clasica habria que incluir a la clinica comprendiéndola como un saber y una
practica médica y psiquiatrica y, por otra parte, al derecho monarquico ex-
presado en el suplicio como regulacion de la fuerza punitiva. Ademas, desde
los siglos XVI y XVII, se habria constatado evidentes procesos genealdgi-
cos de cristalizacién de ideas politicas referidas a la razén de Estado, fijan-
do contenidos determinados sobre el gobierno, el territorio, la riqueza, las
ciudades, las fronteras y la administracion publica. Tales contenidos serian
parte también de la Epoca Clésica.

% Las palabras y las cosas, pp. 83 ss.
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En lo concerniente a la sexualidad, el siglo XVII podria caracterizarse
como el momento de surgimiento de las grandes prohibiciones, mientras que
en el siglo XVI1I1 se habria desarrollado un innegable proceso de convertir al
sexo en un tema exclusivamente laico, se trataria de un asunto de Estado y
un motivo de vigilancia aplicando tecnologias que controlen y censuren el
onanismo, la histeria y la perversién®*. La Epoca Clésica no se agotaria con
semejante bosquejo apretadamente resumido. La misma comprension de
Foucault daria lugar a indefinidas inclusiones con multiples desplazamien-
tos, de modo que el brillo y la minuciosidad genealdgica del cuadro histéri-
co creado fuese el resultado de una obra colectiva, siempre abierta en la que
se pueda incluir nuevos colores y deslumbrantes iméagenes.

Tal inclusion podria ser para quienes quisieran hacerla, de las imagenes
de la mujer en el teatro del mundo. Para esto resultaria una orientacion ma-
croscopica irrecusable, la filosofia estoica de principios de nuestra era, las
variaciones Yy las vicisitudes de las formaciones discursivas posteriores in-
terpretadas en el largo proceso del cristianismo y las particularidades de la
modernidad, donde las obras teatrales crearian sus actores, identidades,
guiones, parlamentos y desapariciones de improviso de lo que ha constituido
el theatrum ginecologicum de la historia.

De la proficua produccion intelectual de Michel Foucault, probable-

mente la obra que le exigid mayor esfuerzo, habiendo rehecho los
manuscritos varias veces fue la Historia de la sexualidad. Se trata de tres
volimenes publicados y varias anotaciones que ponen al descubierto la
imbricacion entre la obra y la vida del filosofo, confiesan los nexos entre el
tema de la sexualidad y el yo del autor y comparten lo que Foucault decia a
los lectores y lo que se decia a si mismo.

En el primer volumen, Michel Foucault muestra coémo en las Gltimas
décadas del siglo XX la sociedad burguesa someteria y manipularia la

% Historia de la sexualidad, Vol. I, pp. 140 ss.
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sexualidad. El filésofo francés pone en evidencia como tal sociedad se
fustigaria por su hipocresia, hablaria con prolijidad de su silencio, se
encarnizaria en detallar lo que no dice, denunciaria los poderes que ejerce y
prometeria liberarse de las leyes que la habrian hecho funcionar. Para
interpretar tales discursos no obstante, seria necesario descubrir por detrés, la
voluntad que los impulsa y la intencidn estratégica que los sostiene. La
peculiar sintesis del poder constituido y del saber cristalizado en las
postrimerias del siglo XX habria dado lugar a un dispositivo sexual y una
ciencia sobre el cuerpo y la sexualidad que se constituirian en las nuevas y
efectivas formas de controlar y reprimir al sujeto en un mundo de amplia
liberalidad aparente. Al respecto, las tesis sobre el poder, la represion, la vida
y la muerte muestran la originalidad y profundidad del pensamiento de
Foucault.

El segundo volumen de la Historia de la sexualidad esta dedicado a hacer
un recuento de las representaciones y las practicas colectivas relacionadas
con la sexualidad en la antigiiedad grecolatina. Particularmente al autor le
interesan las formas en que las civilizaciones referidas, que constituyeron la
etapa del helenismo como momento de definicion de la sexualidad
occidental, habrian desarrollado una vision y acciones especificas sobre los
siguientes temas: en primer lugar, la problematizacion de la dimension moral
del placer; en segundo, como el hombre deberia controlar sus impulsos y
apetitos; en tercero, las condicionantes econdémicas y sociales de la
sexualidad; en cuarto lugar, la vivencia erotica del placer y, finalmente en
quinto, Foucault se dedica a analizar el surgimiento de la filosofia del
“verdadero amor”. Con conocimiento erudito impecable y una evidente
exquisitez intelectual, el autor expone sus interpretaciones que permitirian
comprender la genealogia de la sexualidad occidental desde su mas
profundo y lejano origen.

Finalmente, en el tercer volumen Foucault interpreta cémo las
representaciones sociales del sexo se habrian restringido a un principio de
monopolio del deseo, habrian delimitado su sentido a ser un medio de
procreacion y habrian aplastado la diversidad de expresiones erdticas. Tal
proceso se produciria no desde el cristianismo, sino antes en la época
helenista y durante el desarrollo del pensamiento filosofico estoico en Roma.
El libro trata acerca de como el sujeto forjaria un intento de control de si
mismo respecto de lo siguiente: los suefios eroticos y placenteros, los
impulsos de la carne, la visualizacion y sentido social de las mujeres y las
actitudes de los hombres ante los muchachos. De nuevo destacan la erudicion
y exquisitez del autor que expone sus interpretaciones dando lugar a que el
lector comprenda el proceso que habria seguido la sexualidad occidental
desde su génesis hasta lo que se constituyera en la civilizacion moderna,
mediado por la impronta del cristianismo.

29



Los primeros siglos de nuestra era formaron la imagen de la mujer con

rasgos que permanecen hasta hoy. Considerado de interés publico, el matri-
monio aparece como el lugar exclusivo desde donde se debe valorar la rela-
cion personal de la pareja, se trata de una relacion entre cnyuges que esta-
blecerian un lazo de unién permanente que condicionaria su comportamien-
to. Asi se estilizaron los deberes de reciprocidad verificandose una estética
de los placeres compartidos.
Si bien el fin central del matrimonio seria la descendencia, cabe remarcar
que el imaginario occidental lo visualiza como el lugar ideal de la vida
compartida. Con el saber sobre el matrimonio se erigié un saber triunfante
que remarcaria la tendencia de los hombres y las mujeres a vivir en pareja.
Mas aun, la realizacién personal en la vida comenz6 a concebirse como in-
defectiblemente basada en el matrimonio para que pueda orientarse a “com-
partir” el ambito social. Foucault escribe lo siguiente refiriendose a Hiero-
cles®, fil6sofo neoplaténico del siglo V:

Hierocles no opone, como si se tratase de dos posibilidades incompatibles una con otra,

el carécter sindiéstico del ser humano, que le hace vivir en pareja, y el caracter sina-

geléstico, que le hace vivir en rebafio. Los humanos estan hechos para vivir de dos en

dos y para vivir también en una multiplicidad. EI hombre es conyugal y social a la vez;

la relacion dual y la relacién plural estan ligadas.®

Siendo el matrimonio la regla universal permitiria la consumacion de la
naturaleza humana. Casarse seria la eleccion de vida mas importante que
todos deberfan optar. El filésofo estoico del siglo IV, Musonio Rufo®’ llegd
al extremo de afirmar que no seria posible que exista filésofo alguno que no
se case. Ademas, el matrimonio permitiria realizar al marido y padre, la vo-
cacion de ser “maestro y guia”, tanto para su conyuge como para los hijos

* No hay cita de Hierocles en la bibliografia de Foucault. Cuando se refiere a este autor

sefiala la obra de Estobeo, Florilegium que presenta las ideas de Hierocles.
Historia de la sexualidad, Vol. Ill, p. 143.
La obra frecuentemente referida por Foucault de Musonio Rufo es Reliquige.
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de ambos. No seria admisible en consecuencia, que algun filésofo desechase
tal vocacion de realizacion humana negéandose al matrimonio®.

La mujer se constituyd de tal manera, en alguien a quien era preciso
guiar. Tal visién se remontaria inclusive al siglo IV a. C. con Aristoteles®®,
remozéandose en el estoicismo y proyectandose a través de la herencia cris-
tiana hasta la cultura occidental moderna. La mujer se constituyé en lo otro
que solamente llegaria a ser alguien gracias a la accion del varon. Ella re-
presentaria la negacion de la masculinidad, de modo que sélo en tanto y en
cuanto el vardn la afirmase como algo ella integraria parte del mundo, al-
canzando a ser una unidad con el hombre. Asi, el sentido de la existencia de
la mujer, la finalidad y razon de su vida estarian orientados por el marido,
quien tendria la prerrogativa de reconocerla como su pareja, dandole exis-
tencia en el mundo.

El capitulo dedicado a las mujeres, del tercer volumen de la Historia de
la sexualidad de Foucault construye la imagen de la mujer segin un remoto
imaginario colectivo. Dicha imagen arqueoldgica se habria proyectado hasta
el siglo XX, particularmente en lo concerniente al matrimonio. En efecto, a
partir de las modificaciones dadas en el pensamiento griego del siglo Il a.C.
y en el helenismo del siglo V de nuestra era, se evidenciaria el proceso de
construccién de la imagen de la mujer asociada indisolublemente al matri-
monio. Foucault escribi6 lo siguiente sobre el matrimonio en la época hele-
nistica:

% Cfr. Historia de la sexualidad. Vol. lll, pp. 146 ss.

° Véase las conferencias del 27 de enero y del 17 de febrero de Foucault, publicadas en
Hermenéutica del sujeto. Las obras de Aristoteles sefialadas por Foucault son Etica ni-
comaquea y La politica.
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El matrimonio pareceria volverse mas general como practica, mas publico como institu-
cion, mas privado como modo de existencia, mas fuerte para ligar a los conyuges y...
més eficaz para aislar a la pareja en el campo de las otras relaciones sociales.*’

El matrimonio desde entonces habria supuesto la intervencion publica en
el acuerdo y la unién “libremente consentida” de los conyuges, eliminando-
se para siempre de la subjetividad occidental la esencia privada de la que
habria gozado en el pasado. De tal modo, el matrimonio ya no volveria a ser
considerado una transaccion privada entre un patriarca real y un sujeto vir-
tual, desde el siglo 1V de nuestra era se habria convertido en parte sustantiva
de la organizacion social y politica que el Estado debiera regular.

Que el papel de la mujer haya quedado desde entonces restringido a la
esfera doméstica no significa que exista una escision definitiva entre el do-
minio del varén eminentemente publico y la esfera de influencia de la mu-
jer, de carécter privado exclusivamente. Tal seria el error subrepticio de
ciertas tendencias feministas que se empefarian en “denunciar” que la mujer
habria sido relegada a la esfera privada y que los hombres le habrian arreba-
tado el acceso a la esfera publica. Lo que esta vision no considera al exigir
implicitamente el acceso a la esfera publica es que la exclusion implica en
realidad, una administracién politica del espacio privado.

Por lo demaés, las propias mujeres reconocerian que habria ambitos de
influencia doméstica que otorgarian posibilidades a veces enormes, de in-
fluir e incluso de decidir sobre temas de dominio publico. Asi, pese a existir
una robusta regulacion politica del imaginario colectivo que conduciria a
pensar que a la mujer le corresponderia para beneficio colectivo, ubicarse en
el lugar natural de su propio ser, relacionado con el matrimonio, en realidad
los resquicios para obrar desde lo privado sobre lo publico nunca desapare-
cieron. Que el imaginario colectivo establezca que el matrimonio sea la ins-
titucion que permita la libre eleccion del sujeto, la que canalice su busqueda
de amor y le posibilite la consumacion de felicidad como parte de la familia
nuclear, no habria podido desterrar las practicas recurrentes de influencia
politica de las mujeres desde su propio espacio y con sus propias armas.

Marcela Lagarde sefiala que aunque la mujer no consolide una familia, ha
de tender a formar un grupo domeéstico que le permita realizar la materni-
dad. Agrega también que esto se darfa por lo que Aleksandra Kollontai*!
observo a principios del siglo XX: tradicionalmente la maternidad habria
sido el dltimo refugio de la felicidad de la mujer*. Histéricamente, la con-
solidacion de la familia se habria dado como agregado “extenso” o “nu-
clear”, entendiendo que un grupo domeéstico es el conjunto de personas don-
de se realiza determinadas relaciones de servidumbre. Si el grupo fuese am-
plio y acogiese a comunidades en las que la procreacion y la reproduccion
serian los objetivos centrales, entonces el orden social y cultural imperante

40

u Historia de la sexualidad, Vol. Ill, p. 75.

Son varias las obras de Kollontai escritas en el contexto de la revolucién rusa de 1917.
El caracter revolucionario de la politica rusa se evidencia por ejemplo, en los siguientes
libros: Los fundamentos sociales de la cuestién femenina, Autobiografia de una mujer
sexualmente emancipada, La bolchevique enamorada, Las relaciones sexuales y la lu-
cha de clases, Marxismo y revolucién sexual y El comunismo y la familia.

2 La mujer nueva y la moral sexual, p. 45.
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realizaria la familia extensa. Si en el grupo prevaleciese cierto grado de pa-
rentesco, restringiéndose su constitucion y realizando instituciones especifi-
cas, entonces la familia seria nuclear. Las instituciones de la familia nuclear
serian la filiacion basada en la progenitura materna y paterna, ademas de la
vida conyugal dada en torno a la prohibicién de la endogamia®.

No obstante, Lagarde no restringe la vida conyugal al matrimonio, ni
considera que las redes de parentesco sean determinantes para la constitu-
cion de la familia. Sobre esto, segun su vision feminista las redes rebasarian
ampliamente a la familia, por ejemplo dada la existencia de parientes ritua-
les.

Una vigorosa denuncia contra la sociologia funcionalista que hace una
apologia de los roles sexuales en la familia nuclear, la realiza Magdalena
Leon. Para tratar el papel de la mujer dice la autora, seria necesario superar
el discurso tradicional sobre la familia, incorporando la conceptualizacion
de género. Habria que ver los cambios historicos de la familia, con estudios
etnograficos que ilustren sus maultiples variaciones. También seria conve-
niente tomar parte en las discusiones centradas en la democracia, la socie-
dad civil, la subjetividad y la vida cotidiana. Asi, teorizar sobre la familia
nuclear no seria posible si no se refiriesen las relaciones reales en la pareja,
si no se considerasen los aspectos ideoldgicos y afectivos sobre el matrimo-
nio, el divorcio, la sexualidad y el hogar y si no se asumiese una perspectiva
valorativa explicita**.

Por su parte, Anthony Giddens dice que convenientemente, el matrimo-
nio habria sido utilizado por las mujeres para lograr relativa autonomia en la
sociedad moderna. Es decir, si bien en el proceso historico que habria cons-
tituido la modernidad, el amor y el matrimonio estuvieron unidos, las muje-
res habrian explorado recurrentemente distintas sendas para convertirse en
lo que son, segun Giddens, especialistas en asuntos de intimidad. Asi, por
amor las mujeres controlarian el futuro de modo que se conservaria el ma-
trimonio gracias al control femenino de la relacién romantica®.

ristoteles en La politica expone el deber del ciudadano libre de regir
su casa, es decir de ejercer gobierno diferenciado sobre su mujer, hijos y
esclavos. En la comunidad elemental, en la casa (oikio) donde se congrega-
ria la familia, los bienes domésticos y los esclavos, las relaciones naturales
de género definirian el lugar superior del hombre frente a la mujer principal
y al resto de las mujeres. Por lo demas, las relaciones de generacion estable-
cerian el lugar de los padres sobre los hijos, siendo las relaciones de direc-
cion las que concernirian al régimen heril, esto es relaciones que subordina-
rian al esclavo frente al amo. Tal régimen seria “natural” y se justificaria a si
mismo porque para el filésofo griego, mandar y ser mandado serian las ex-

43

44 Cfr. Los cautiverios de las mujeres, pp. 368 ss.

Cfr. “La familia nuclear: Origen de las identidades hegeménicas femenina y masculina”,
en Género e identidad: Ensayos sobre lo femenino y lo masculino, pp. 169 ss.

Véase la obra La transformacion de la intimidad: Sexualidad, amor y erotismo en las
sociedades modernas, pp. 59-60.
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presiones de dos dimensiones del mismo interés, segln la naturaleza y la
proyeccion de perfeccidn de quienes interactdan.

En la ciudad (mdhic), agregado que es la evolucion de un contexto fami-
liar o reunion de varias familias (aldea), en la comunidad politica constitui-
da por una multitud de ciudadanos libres*® capaces de deliberar y de resol-
ver los asuntos publicos acudiendo a la discusion racional se cumpliria a la
perfeccion el ideal de vivir bien. Segun éste, el interés de quienes se subor-
dinen al patriarcado seria alcanzar seguridad y cooperacion para instruirse
en el mandato, de modo que gobernantes y gobernados alcancen el objetivo
colectivo de lograr la felicidad.

Tanto los ciudadanos como las mujeres y los hijos, ademas de los escla-
vos se dejarian gobernar llevando filoséficamente a la perfeccion las cosas
humanas®’ y permitiendo que por su naturaleza sean complementarios y
estén integrados los intereses de los sujetos de la comunidad. En suma, para
el estagirita la dominacion politica no solo seria necesaria, sino buena. Ha-
bria que ejercerla sobre los inferiores por naturaleza, y el gobierno legal
seria absolutamente compatible con la dignidad del sibdito. Gobernar rela-
cionaria a quien rija con quienes serian regidos, inmediatamente, al patriarca
con las mujeres y los esclavos de modo que se den relaciones plenas y natu-
rales. Tal justificacion del dominio se completaria con la descripcion de
otras formas analogas de gobierno natural que segun el filésofo griego se-
rian las siguientes:

En primer lugar, el gobierno que ejerceria el cuerpo sobre el alma. Se
trataria de una relacion despotica porque para que el alma controle absolu-
tamente el cuerpo, desde la nutricién hasta el pensamiento necesitaria preva-
lecer y someter la fuerza bruta del cuerpo equilibrandolo. En segundo lugar,
el gobierno que ejerceria la inteligencia sobre el apetito. Se trataria de una
relacion politica porque el alma racional (relacionada con las virtudes inte-
lectuales como la prudencia y la sabiduria) deberia ser restrictiva del alma
irracional (relacionada en la filosofia aristotélica con las virtudes morales
como la templanza, la pasion y el instinto).

En tercer lugar, el gobierno que ejerceria el hombre sobre los animales.
Se trataria de una relacién mas o menos beneficiosa en mayor o menor gra-
do, segun se aplique sobre animales salvajes (gobierno inferior) o domésti-
cos (gobierno superior). La vision antropocéntrica de Aristoteles concibe la
existencia de los animales si satisficiese las necesidades de los hombres, en
particular del ciudadano libre. En cuarto lugar finalmente, el gobierno que
ejerceria el macho sobre la hembra. Se trataria de una relacién plenamente
natural verificada también entre los animales, de los que el hombre seria
parte en determinados aspectos.

6 La politica 1ll, 1. 1274b. La numeracién corresponde a la edicion de las obras de

Aristételes realizada por la Academia de Berlin a dos columnas (a y b) y cinco
volumenes, entre 1831 y 1870. El nimero romano corresponde al libro, después esta el
parrafo y, finalmente, la columna en la pagina respectiva. La edicion mencionada es
referida por Julian Marias en su traduccion directa del griego en la edicion bilinglie
citada en la bibliografia.

" Etica a Nicomaco. |, 2. 1094a, 18-28.
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Toda forma anéloga de gobierno realizaria plenamente las potencialida-
des de los entes que interviniesen en la relacion. Alcanzar la vida feliz no
seria una prerrogativa del patriarca, pero si el patriarca jugaria el principal
rol en causar eficientemente tal resultado colectivo. Regiria sobre los seres
vivientes, sobre su cuerpo y su apetito para que en su casa las relaciones
conyugales le provean descendencia y autarquia, subordinando a su mujer y
sometiendo a sus esclavos para beneficio y felicidad de todos.

El gobierno segun Aristoteles, en cualquier expresion seria justo toda vez
que quien lo ejerza lo realice segun la virtud y los derechos que establece la
excelencia. Por tal razén, la maxima injusticia seria la que protagonizara el
tirano reprimiendo, persiguiendo o eliminando a los hombres que descue-
llan*®. EI gobierno justo ejercido por el o los patriarcas, tanto sobre los es-
clavos y mujeres como sobre los hombres libres, cumpliria a la perfeccion el
destino que la naturaleza sefiala para cada cosa*’. En la relacion heril y en la
relacion de dominio genérico, la virtud se mostraria en la “natural” aptitud
patriarcal para dirigir, lo que se ratificaria segun el pensamiento de Aristéte-
les, con el logro masculino de riqueza.

Cabe referir la crematistica como una actividad antinatural. En efecto,
segun Aristoteles serian naturales las actividades de la economia doméstica
orientadas a la produccion, el consumo y el intercambio de bienes a pequefia
escala. Para esto Ultimo, los efesios y persas habrian inventado el dinero, de
manera que las cosas sean usadas no sélo segun su finalidad, sino intercam-
biadas gracias a un mediador general. Hasta aqui, todo seria natural y mo-
ralmente bueno con la participacion activa de esclavos y mujeres. En cam-
bio, la crematistica seria antinatural por representar el méaximo lucro y una
forma extrafia de lograr riqueza sin producir algo que sea beneficioso a la
sociedad. Aristoteles sefiala que el caracter deletéreo de la crematistica daria
lugar a contradicciones evidentes, por ejemplo en caso de que alguien muera
de hambre cuando se dispone de una gran cantidad de dinero y no se puede
conseguir ni comprar ningun alimento. El objetivo de la crematistica seria el
dinero por si mismo y su mas radical concrecion, la usura que no repararia
en limite alguno ocasionando nefastas consecuencias.

Por lo demas, tanto la especulacion financiera como el trabajo asalaria-
do serian una variacion crematistica. Respecto de lo Gltimo segun el estagi-
rita, que algunas personas, por ejemplo mujeres realicen ciertos oficios me-
canicos o domésticos no debiera retribuirse con salario alguno. Para el fil6-
sofo, no seria conveniente que el patriarca pague por otorgar a determinadas
personas, mujeres entre ellas, la oportunidad de que desplieguen su natural
disposicion a efectuar determinados trabajos y a alcanzar la felicidad en la
medida que los realicen™.

Por otra parte, segun Aristoteles se deberia reservar las magistraturas mas
altas no sélo a quienes mostrasen mayor capacidad o virtud (épetr) sino a
quienes hayan evidenciado mejores aptitudes para mantener o acrecentar

8 La politica, Ill, 17. 1287b.

49 idem, Ill, 13. 1284a.
% La politica, Ill, 4. 1276b-1277a.
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una riqueza considerable e imprescindible para gobernar. Es decir, seria
necesario conocer lo fundamental del mando y del gobierno para ser patriar-
ca que dirija a esclavos y mujeres, preservando la propiedad y consolidando
los intereses politicos de la ciudad. La virtud patriarcal del amo y del marido
conoceria y realizaria el arte del mando, sefialando a sus esclavos y mujeres
qué hacer. Pero esto no necesariamente implicaria ejercer el gobierno entre
hombres libres iguales, menos desplegar las mas altas magistraturas. Para lo
ultimo se requeriria la excelencia en la virtud y la maxima cuantia en la ri-
queza. En suma, la virtud del gobernante deberia tener mayor grado que la
virtud del patriarca esclavista y sefior de su casa. S6lo el excelso dirigente
podria mandar con sabiduria a sus “iguales”, puesto que ¢l habria aprendido
previamente el arte de obedecer a los gobernantes: “no puede mandar bien
quien no ha obedecido bien™".

Después de Aristdteles se habria dado un cambio sustancial en la forma
como los filésofos de la antigiiedad y la vida social comenzaron a pensar y
practicar nuevas ideas sobre el lugar y la funcion de la mujer en la sociedad.
En efecto, una diferencia notable entre el pensamiento clésico griego y el
helenismo radica por ejemplo, en que para Aristételes sélo los hombres po-
drian realizar las virtudes éticas e intelectuales hasta la perfeccién. En cam-
bio, para autores estoicos como Musonio Rufo®?, en la relacion de los géne-
ros prevaleceria la homonoia (6udvowr) es decir, la idéntica posibilidad de
hombres y mujeres de tener una vida racional y plausible, de ser virtuosos
plenamente y de plasmar actitudes morales perfectamente®.

L [dem, Ill, 4. 1277a-b.
%2 | a referencia bibliografica que Foucault ofrece de Musonio Rufo es Reliquiee.
Historia de la sexualidad, Vol. Ill, p. 151.
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La ascesis 0 askésis (adoknoic) es decir la “practica” o “ejercicio” que
procurase el cuidado de uno mismo, fue exhaustivamente desarrollada por la
filosofia estoica, rompiendo la vision clasica griega de la subjetividad. Asi
varid la concepcion antigua que instaba al sujeto a reconocer y cultivar su
identidad, fundado en el precepto de que “so6lo lo que es conocido puede ser
cuidado”. Tal fue la base del imperativo délfico “condcete a ti mismo”, re-
querido para que el alma de la persona, del ciudadano libre, madure plena-
mente, dirija la politica y encuentre una vida erotica gratificante tanto en las
practicas homosexuales como heterosexuales ampliamente extendidas en el
contexto cldsico. Ademas, en la cultura griega la religién no estaba desvin-
culada del sexo, de modo que varias celebraciones sagradas incluian la
unidén sexual. Tales fueron los misterios dionisiacos y los ritos en honor a
Hermes, asociado con la abundancia.

Mircea Eliade dice que si bien los misterios eleusinos dedicados a Demé-
ter y Perséfone fueron inicialmente rechazados en Grecia, en la época hele-
nista y romana los ritos dionisiacos se generalizaron con el maximo de em-
briaguez ritual, desenfreno sexual en los bosques y éxtasis simbdlico y falico.
Hicieron que la mania (navia) es decir, la locura y la demencia, fuese extre-
ma>*. Dioniso representaba la pérdida y el desgarramiento del yo mediante
el entusiasmo y el éxtasis, sus ritos evocaban la union de la lluvia del cielo
con la tierra del mundo, a la que la lluvia fecundaba para que conciba. Los
griegos entendian el entusiasmo como el rito que les permitia adquirir seme-
janza con los dioses, en tanto que el éxtasis significaba estar “fuera de si”.
Las licencias sexuales rituales preservarian la memoria de los iniciados des-
pués de la muerte y habilitarian sus almas para que reinasen entre los hé-
roes, por la unién sexual del hierofante con la sacerdotisa consumando su
salvacion.

Eliade tambien agrega que el culto a Dioniso evocaba los misterios del
universo, al tiempo que revelaba la sacralidad de la conjugacion de la vida y
la muerte®. En efecto, las orgfas (6pywopdc) fueron entendidas precisamen-
te, como la celebracion de los misterios dionisiacos. En éstos como en los
misterios de Eleusis, se prestaba especial atencion al sexo, la comida, la
bebida y la ingesta de ciceon, un brebaje de cebada que requeria ser batido
antes de beberlo. Se lo mezclaba con substancias psicotropicas como el aci-
do lisérgico proveniente del cornezuelo de centeno, de manera que el efecto
de éxtasis y de alucinaciones rituales alcanzara el climax.

% Historia de las ideas y de las creencias religiosas. Vol. Il, p. 276 ss.

% dem, Vol. I, p. 377
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Por lo demas, el periodo clasico de la cultura griega habria construido
una visién de la subjetividad basada en el modelo pedagdgico. Se trataba de
que el sujeto adquiriese el conocimiento tedrico y técnico (téyvn) que le
fuese util para desarrollar una forma activa de ser tanto en lo politico como
en lo erdtico. Tal, la ascesis como “practica” a la que Foucault se refiere en
una conferencia de 1982:

Si la mathesis es el saber del mundo, la ascesis es el saber del sujeto, un saber que im-

plica las cuatro condiciones siguientes: desplazamiento del sujeto, valoracion de las co-

sas a partir de su realidad en el interior del cosmos: posibilidad para el sujeto de con-
templarse a si mismo; en fin, transfiguracién del modo de ser del sujeto a través del sa-
ber. En esto consiste. .. lo que podriamos denominar el saber espiritual.*®

En una leccion del mismo afio titulada “Cuidado de uno mismo y cono-
cimiento de uno mismo” impartida en el Collége de France, Foucault desa-
rroll6 la idea de que la sintesis de la verdad sobre el yo en la tradicién filo-
sofica occidental se habria dado bajo dos formas bésicas: primero, el impe-
rativo del templo de Delfos expresado en “condcete a ti mismo” y segundo,
el mandato clasico, helenista y romano, después asumido con plenitud por
los tedlogos ascetas cristianos de los siglos IV y V d.C., y que fuese expre-
sado en la formula “ocupate de ti mismo”. Tal, el concepto griego de
épiméleia (¢émuéiera) entendido como el estudio o la aplicacion de conteni-
dos para administrar, cuidar, gobernar o vigilar algo.

El cuidado de si referiria una actitud especifica del sujeto frente a si
mismo, a los demés y al mundo. Se trataria de mantener una vigilancia cons-
tante sobre los pensamientos, realizando un modo de actuar para modificar-
se, purificandose. El sujeto debia realizar ejercicios empleando las técnicas
de la meditacién, la memorizacién, el examen de conciencia y la verifica-
cion de sus representaciones. Tal, la espiritualidad que se lograria con re-
nuncias, conversiones de la mirada y modificaciones de la existencia hasta
alcanzar la verdad que ilumina y cambia®’.

% «Espiritualidad y ascesis”, en Hermenéutica del sujeto, p. 93.

Hermenéutica del sujeto, pp. 32 ss.
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El estoicismo en particular y el helenismo en general establecieron que si
la filosofia consistia en el “trabajo critico del pensamiento sobre si mismo™,
quedaba claro que la ascesis serfa el “ejercicio de si, en el pensamiento". Es
decir, gracias a la ascesis desarrollada como una practica singular como repe-
ticion anticipadora, el pensamiento podria ser cambiado. El ejercicio se basa-
ria en un saber extrafio sobre el que hubo una tradicional problematizacion, un
saber sexual que impeleria a la austeridad y que comenzaria a mostrar el
cuerpo como artifice de la salud y protagonista del juego por la vida. El saber
que visualizaria a la esposa como “la” del otro sexo, la compariera privilegia-
da que instaura la familia y los vinculos duraderos. La certidumbre de que el
patriarca concibiera a los deméas hombres como compafieros que podria esco-
ger con mesura, habida cuenta de las funciones sociales imperantes. Final-
mente, tal saber perfilado desde el helenismo y que se habria extendido a lo
largo del cristianismo, supondria que la verdad concerniese condiciones espi-
rituales de acceso a la sabiduria.

La pederastia fue un problema entre los griegos, no por supuestas conno-
taciones inmorales que se le atribuirian posteriormente, sino por la funcion
pasiva asignada a los jovenes ricos y nobles en el rol de erémenos. Si los
futuros ciudadanos conductores de la ciudad cumplian una funcion sexual
pasiva, para filosofos como Aristételes resultaba evidente que se cernia un
grave peligro politico sobre la ciudad Estado®, por cuanto los futuros recto-
res formarian un caracter receptivo, complaciente y dominado.

Asi se perfilé desde la antigiiedad una moral de hombres pensada, escrita,
ensefiada y dirigida por, para y hacia los hombres. Moral que del paganismo
se extenderia como un continuo de contenidos hasta el cristianismo, y que
establecia las virtudes personales como condicion indispensable para el
dominio de uno mismo, y como la base para ejercer el gobierno sobre los
demas, habida cuenta de la superioridad del patriarca. La ética aristotélica
establecia la relacion con uno mismo como un triunfo y una victoria, de
manera que se consolide una actitud de buen uso de los placeres: tal, el
dominio de si como lucha contra los deseos, tanto méas fuerte cuanto mas
valiosa. La templanza, el buen sentido, la moderacién y la prudencia
(cowppoocvvn) fijarian un orden social en el que las pasiones de la multitud
viciosa quedasen dominadas por las pasiones y la inteligencia de una minoria
virtuosa.

La ascesis entendida como el entrenamiento moral practico debia ser parte
de la educacion (maudeia) esto es de la practica que desde la infancia ensefiase
la virtud, inspirando el deseo de ser un ciudadano cumplido e invitando al
pudor, respetando a los demas y a si mismo (aidmg). En suma, se trataria de
gue el sujeto llegue a ser capaz de mandar, habida cuenta de que podria
obedecer, siguiendo la justicia y cumpliendo su rol en la ciudad. Asi, la moral
pagana y posteriormente la cristiana, asumirian inequivocas posiciones sobre
la austeridad sexual, la institucion del matrimonio, las relaciones entre los
hombres y la existencia de la sabiduria.

%8 Historia de la sexualidad, Vol. II, p. 12.

° Historia de la sexualidad, Vol. I, pp. 172 ss. Vol. lll, pp. 174 ss.
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El estoicismo desestimo el modelo pedagdgico clésico e instituyé un mo-
delo médico. Desde los primeros siglos de nuestra era, ya no se trataba de
que el sujeto se conduzca a si mismo segun un conocimiento reflexivo, sino
debia purificarse, le incumbia examinarse constantemente y efectuar las
précticas espirituales de reconciliacion con las reglas. A los valores clasicos
de la belleza juvenil del erdmeno se contrapuso la profunda sabiduria de la
senectud, la importancia del recuerdo y la necesidad de purgar los suefios.
El yo debia dominarse progresivamente, asimilando las verdades profundas
de si mismo, para ello los estoicos recomendarian tener experiencias imagi-
narias de uno vinculadas con desgracias y con el placer. Otras sugerencias
sefialarian la conveniencia de efectuar multiples ejercicios de entrenamiento
del cuerpo para vivir en abstinencia sexual con privacion de placeres y efec-
tuando esfuerzos corporales extremos.

La ética estoica de la existencia conyugal definia una actitud del hombre
ante la mujer marcada por tres imperativos: el principio de monopolio del
placer, la exigencia de des-hedonizacion y la finalidad procreadora. El prin-
cipio monopolistico consistid en que las relaciones sexuales debian ser con-
yugales exclusivamente. Para Séneca, Dién de Prusa, Marco Aurelio, Epi-
cteto® y Musonio Rufo cualquier relacion sexual extramarital serfa signo de
depravacion. En segundo lugar, la exigencia de des-hedonizacion habria
supuesto visualizar al placer sexual como una mancha que solo el matrimo-
nio haria tolerable justificandolo por la finalidad procreadora, la que en ter-
cer lugar seria plausible por si misma. Asi, desde la época helenista se per-
cibiria el imperativo de que el sujeto se niegue a cualquier forma de placer
exogena al matrimonio. Musonio Rufo prohibiria a los casados usar a sus
esclavas y que la fidelidad sea estricta y simétrica:

... los placeres exteriores del hombre no serén ya en él efecto reconocido de su superio-

ridad estatutaria, sino de cierta debilidad que el hombre debe limitar tanto mejor cuanto

que la mujer la tolera por una concesion que, a la vez que acaso salvaguarda su honor,
prueba también su afecto.®

La tradicion occidental forjada desde la filosofia estoica concebiria el uso
de los placeres condicionandolo a una moral de estricto control de uno mis-
mo. Las restricciones conyugales referirian principios universales y reglas
para quienes quisieran dar a su vida una forma bella y honorable. El afecto,
el apego v la reciprocidad serian el marco de las relaciones sexuales dentro
del matrimonio, haciendo posible una adecuacion perfecta del sujeto consi-
go mismo a través del conyuge. Esto seria posible gracias a que la familia
ocuparia un papel social relevante desde donde proyectara su perfecciona-
miento®.

El cuidado de uno mismo pasé del estoicismo al cristianismo con el desa-
rrollo de una tecnologia de la subjetividad que enfatizaba como centrales la

60

o idem, Vol. Ill, pp. 56, 67 ss.

Las referencias bibliograficas de Foucault de los autores citados en su texto son las
siguientes: de Séneca, Fragmentos, De la brevedad de la vida, Consolacién a Helvia y
Cartas a Lucilio; de Dién de Prusa, Discursos; de Marco Aurelio, Cartas y Pensamientos
y de Epicteto, Conversaciones.

Historia de la sexualidad, Vol. Ill, p. 164.

{dem, pp. 172 ss.
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salvacion, la confesion y la autoconciencia. Si los estoicos pretendian hacer
visibles los males y las heridas a la mirada médica del sujeto, el cristianismo
instituyé un modelo de juicio y de muerte mediante el cual el individuo
siempre resultaba culpable, era descubierto por el “juez” gracias a la porten-
tosa confesion debiendo ser martirizado y torturado dada su incontrovertible
naturaleza pecaminosa. Es decir, la espiritualidad cristiana establecio que el
cuidado de uno mismo incluia la obligacion de la confesion, a partir de la
que se intensificaria el control de las acciones de los sujetos sobre sus cuer-
pos y almas haciendo escarnio de sus representaciones y aplastando sus de-
mandas mas intimas.

La naturaleza pecaminosa del hombre le obligaria a que abomine de si
mismo ante la mirada de Dios. De esta manera se perfil6 la vida monacal
como una alternativa a la fuerza corruptora de la carne, asociada sin duda
con la lascivia de la mujer. Tal vida comunitaria exigia la obediencia al abad
como absoluta, la constante oracién y el frecuente auto-castigo segin el im-
perativo de dirigir los pensamientos solo hacia Dios y confesando las faltas
del monije, inclusive los pecados cometidos al sofiar.

Practicamente de modo simultaneo, al mismo tiempo que se establecian
los monasterios para hombres con reglas explicitas, labor desarrollada por
san Pacomio y san Atanasio, aparecieron los primeros monasterios para mu-
jeres. Pacomio y Atanasio estuvieron vinculados a san Antonio Abad®, que
vivio la primera mitad del siglo IV d.C., estableciéndose en Alejandria.
Desde muy joven Antonio habia regalado su riqueza para convertirse en el
primer monje de la cristiandad dedicado a la vida ascética, eremita o solita-

% La informacion sobre la vida de los santos esta mezclada con leyendas que dan a las

versiones oficiales caracteristicas especificas, como se advierte por ejemplo, en el san-
toral catolico.
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ria. Influydé sobre muchos discipulos, especialmente con la vida cenobitica
que fundo y con una actitud férrea contra las tentaciones que lo acechaban.
Después de él se establecio que en los monasterios debia regir estricta obe-
diencia al abad o a la abadesa, quedando escritas las reglas de la vida solita-
ria de los monjes. La hermana de san Pacomio como abadesa habria funda-
do el primer monasterio para mujeres. Posteriormente, en el siglo VI san
Benito de Nursia estableceria las reglas estrictas que los monjes cumplirian
con una vida monacal en comunidad.

El reconocimiento de lo extrafio y ajeno a la masculinidad, la gentil con-
cesion varonil de aceptar a la mujer permitiria comprender como el imagi-
nario patriarcal fundado en la filosofia estoica y perpetuado en la cultura
occidental por el cristianismo, se constituiria en el estrato mas profundo de
la arqueologia de la subjetividad en Occidente. Esta arqueologia daria lugar
a que la filosofia tradicional concibiese que la mujer como ser en el mundo
realizara su finalidad exclusivamente siendo para-otro. Ademas, pondria
énfasis en que el escenario natural de la mismidad femenina seria el matri-
monio, donde la mujer llegaria a ser alguien sélo gracias al varon. En efecto,
solamente en la medida en que el hombre le hablase a la mujer, ella existiria
siendo un reflejo especular de él, es decir siendo la imagen invertida y em-
pequefiecida de él mismo.

4
EI cristianismo de los primeros siglos desarrolld dispositivos para fusti-

gar al sujeto de modo que internalice el martirio. Inclusive podia darse el
suicidio, habida cuenta de la culpa y el pecado del monje. Posteriormente, se
impuso la tecnologia de verbalizacion de los pensamientos, la “confesion”
que tuvo una significativa influencia en Occidente. Si bien la Iglesia cristia-
na reconocio la obligatoriedad de que los fieles se confesaran recién en el
siglo XVI, los monjes misticos del siglo IV hicieron patente la idea de ver-
balizar ante uno mismo y los demas los contenidos maléficos de los pensa-
mientos y las acciones pecaminosas. La reelaboracion de la confesion y su
pervivencia como saber triunfante en la cultura occidental se dio hasta la
modernidad inclusive haciéndose patente por ejemplo, en el psicoanalisis.

La confesion como tecnologia del yo seria relevante en la cultura occi-
dental porque tuvo continuidad desde el mundo grecolatino y cristiano hasta
la modernidad del siglo XX inclusive. Segun Miguel Morey, la historia de la
subjetividad seguiria un continuum de construccion heterosexual, desde el
helenismo hasta el psicoanalisis siguiendo el hilo conductor del saber triun-
fante que explicaria la modernidad. En ésta, se constituiria como contenidos
imprescindibles la exclusion de la mujer de la esfera pablica, su inequivoca
reclusién en el mundo doméstico y la difusion de una practica de poder
asentada en el matrimonio, la familia y el bienestar®. Asi, después del délfi-
co “conocete a ti mismo” se habria establecido el monastico “confiesa tus
pecados” y después del sobreestimado cogito cartesiano, hubo de institucio-
nalizarse el habla sobre el divan del psicoanalista.

8 Cfr. “Introduccion: La cuestion de método”. Prefacio a la publicaciéon de varios textos de

Foucault con el titulo Tecnologias del yo y otros textos afines, pp. 34, 37.
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La tecnologia de la confesion, principal aparato de la cultura occidental
para el control del sujeto, estaria dirigida por el imperativo moral de averi-
guar quién es uno mismo. Tal tecnologia haria que el sujeto inquiriese acer-
ca de qué ocurriria en su interior, cudles serian las tentaciones que se cier-
nen sobre él y como podria ser testigo contra si mismo para desenmascarar y
vencer a su propio yo.

Desde los primeros apologetas y tedlogos del cristianismo como Tertu-
liano y Gregorio de Nicea, la bdsqueda de la castidad implicé una actitud
tanto exterior como interior de renuncia al mundo. Asi, el cristianismo eri-
gi6 una “tecnologia del yo” que no tendia a que el sujeto interiorizara un
conjunto de prohibiciones sino a que buscase un completo dominio de si
mismo y en primer lugar, de sus propios pensamientos. EI monje aparecia
como la figura central capaz de lograr con excelencia tal ideal, aunque desde
fines del siglo VI con el papa Gregorio Magno, todo cristiano estaria llama-
do a hacerlo. Se trata del control de las imé&genes de la conciencia, el domi-
nio de los recuerdos, la regulacién de las alteraciones y de las impresiones.
El imperativo moral seria un despliegue de poder de manera que el alma
gobierne el cuerpo segun técnicas de andlisis y diagndstico de uno mismo,
verbalizando en la confesion la patencia de la culpa.

La tecnologia de la confesion habria comenzado con Evagrio, monje mis-
tico y te6logo griego que vivié contemporaneamente a Juan Casiano® en el
siglo IV de nuestra era. Evagrio®’ escribié acerca de los pecados capitales
hacia el afio 375, llevando a cabo una vida parca y habiéndose recluido en el
desierto de Egipto que le ofrecio asilo de las tentaciones de Constantinopla.
La tradicién evagriana establecia una espiritualidad de autocontrol de las
acciones regida por el imperativo de hablar de uno mismo, de confesar los
pecados de manera que el monje se descubriese ante si y ante los demas
como pecador. Asi como el molinero que escoge los granos cerniendo algu-
nos, el monje deberia desechar los pensamientos impuros que le acecharian;
como el centurién que organiza a sus soldados, el monje deberia jerarquizar
sus ideas haciendo que algunas, por ser superiores dirijan a las demas; fi-
nalmente como el cambista que calibra las monedas, el monje deberia aqui-
latar el valor de las imagenes de su conciencia, erradicando las que no tuvie-
sen valor alguno. Para cernir, jerarquizar y calibrar los pensamientos para
evitar que constituyan el pecado, dirigiendo al sujeto para que sus acciones
sean también pecaminosas, la técnica evagriana incluia la confesion.

La confesion desentrafiaria las fuerzas sombrias que obran sobre uno
mismo, escondiéndose como parte de su yo. Descubriria los peligros de los
pensamientos impuros, pondria en evidencia su poder de seduccion y mos-

% | as obras de Juan Casiano referidas por Foucault son varias, entre ellas cabe destacar

Instituciones, Colaciones y Conferencias.

En el libro Filocalia, compilado originalmente a fines del siglo XVIII, se ha reunido un
conjunto amplio de textos de los autores misticos y ascéticos. En él se encuentra méas
de cincuenta textos de veintiséis autores del cristianismo a partir del siglo 1V, por ejem-
plo sobre la vida solitaria, la vigilia y el discernimiento de Evagrio Pontico; o acerca de
los ocho vicios criticados por Juan Casiano. El nombre significa en griego, “amor a la be-
lleza” y el texto actualmente esta considerado como el mas importante libro de la Iglesia
ortodoxa después de la Biblia.
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traria el conjunto de fuerzas oscuras que se esconden detrés de las imagenes
y las formas. Cada sujeto deberia estar permanentemente alerta contra si
mismo y deberia “hurgar” en todo intersticio de su alma en pos de cualquier
vestigio de pecado. Evagrio establecid que existirian ocho formas de conde-
nar el alma al castigo eterno, ocho tentaciones capitales que acecharian a los
monjes aguijoneandolos a pecar mortalmente, inclusive s6lo con el pensa-
miento: se trata de la lujuria, la codicia, la ira, el orgullo, la gula, la pereza,
la vanagloria y la tristeza. Posteriormente, el afio 590 el papa Gregorio
Magno eliminé de la lista de Evagrio los dos ultimos pecados y los substitu-
yo6 por la envidia, de manera que la Iglesia establecio los “siete pecados ca-
pitales” que acecharian a todo creyente poniendo en riesgo la salvacion de
su alma inmortal. Fue Gregorio por lo demas, quien fijo el nombre de peca-
do y como reformador de la Iglesia impuso el celibato en el sacerdocio.

Serian pecados capitales por el castigo que implicarian, esto es, la con-
dena eterna del alma en las penurias del infierno y debido a que expresarian
en sumo grado el imperio del mal en el mundo a través del poder de las ten-
taciones sobre el pecador. Entre ellos, la lujuria o fornicacion, es decir, el
pecado de ansias por el comercio sexual aparecia sin duda como el peor. El
monje primero y los creyentes posteriormente, debian decir la verdad sobre
si mismos como condicion ética fundamental para lograr una vida moral-
mente buena inquiriendo sobre los pecados de la carne. La lista de los siete
pecados se constituyé finalmente en una guia de confesion, se trataba de
hablar como y en qué medida si solo con el pensamiento o también con la
accion se los habria cometido.

Cuidar de uno mismo y luchar contra las tentaciones capitales se alcanza-
ria “trabajando” sobre la propia interioridad, haciendo que el yo sea “objeti-
vo” para si mismo sin final, puesto que el proceso de control seria indefini-
do y pesado. Por lo demas, la confesion apareceria en el nucleo de la objeti-
vacion del sujeto como la accidn reflexiva llevada a cabo con la participa-
cion de los otros. Verbalizar la verdad de uno mismo ante los demés desen-
trafiaria los secretos, la naturaleza y los peligros de los pensamientos impu-
ros que tarde o temprano conducirian a los pecados de accion®.

Los pecados de la carne se referian en primer lugar a la lujuria y en se-
gundo, a la gula. La lujuria entendida como las ansias desenfrenadas de ob-
tener placer sexual ocasionaria la perdida de la mesura y la racionalidad,
pudiendo realizarse por ejemplo, inclusive sélo con el deseo insano o el
pensamiento impuro de poseer sexualmente a la mujer de otro. Expresaria el
triunfo del demonio Asmodeus o de alguna entidad maléfica de su séquito.
Este demonio tentaria a los hombres para que sean lujuriosos e inclusive les
ofreceria tener relaciones intimas con stcubos, esto es con demonios feme-
ninos extremadamente hermosos que absorbian el alma mientras copulaban.
También seria posible que Asmodeus posea el cuerpo de los creyentes,
siendo imprescindible en tal circunstancia ya no hechizo alguno que lo con-
jure sino el exorcismo.

% “La lucha por la castidad”, en Sexualidades occidentales, pp. 47 ss.
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La otra prueba capital frente a la tentacion de la carne, seria el pecado de
la gula. La gula entendida como la ausencia de control sobre la ingesta ex-
cesiva de bebida y comida ofenderia a Dios, tanto al ignorarlo por el tiempo
dedicado a la glotoneria como al abusar del propio cuerpo donde El residi-
ria. La gula ofreceria placer y habria sido concebida de modo metaférico
como la neblina que oscurece la vision moral o como el gobierno del esto-
mago que destruye toda virtud. Se la representaba como un pecado inductor
de otros, entre ellos la lujuria, la mentira, el robo, el asesinato, la ira o la
pereza, llegando al extremo de considerar al gloton como un animal. Es de-
cir, el ebrio y el comeldn, siendo faciles presas del pecado se habrian con-
vertido en desechos de la humanidad. Gregorio Magno sefialé que la gula se
consumaba al comer en exceso, a deshoras, en ser exigente en la elaboracion
de los alimentos, en prestar demasiada atencion a la comida y en evidenciar
avidez por ella. EI demonio que dirigiria al séquito del mal para tentar con la
gula seria el Sefior de las Moscas, Begelmot, ante quien resultaba muy facil
sucumbir y muy dificil huir dada la complejidad paraddjica del pecado.

Tal vision de la gula se habria construido desde Evagrio y Juan Casiano,
este Gltimo fue un escritor ascético de los siglos IV y V de nuestra era, para
quien los pecados de la carne debian ser enfrentados con la fuerza del
ayuno. La fornicacion produciria una cadena condenatoria de otros pecados
inenarrables, por lo que todo cristiano deberia practicar la abstinencia sexual
severamente. La lujuria apareceria como el resultado de un proceso de in-
cremento de précticas lascivas constituyéndose finalmente en fornicacion
gue segun Casiano seria a la vez la causa de una larga secuela de vicios ulte-
riores como la avaricia, la rivalidad, la disputa y la célera, precipitandose la
acidia y la tristeza también como sus efectos.

La confesion obligaria a develar los més intimos secretos del sujeto, ho-
Ilaria en la intimidad de su conciencia y descubriria los misterios de su yo.
Exhibiria ante el monje primero y después explicitaria ante el confesor, la
verdad Unica y personal de cada uno. Confesar implicaria penetrar en lo méas
recondito e individual de la subjetividad, enlazaria al yo para que hable de
su sexualidad, se ponga en manos de otro y le confie lo que es aceptando
implicitamente lo que desde tal verbalizacidn, el confesor imprimiria en su
conciencia con el sello de verdad: hablar para ser otro distinto de uno mis-
mo.

Juan Casiano, Tertuliano® y san Agustin’® habrian desarrollado aparte de
Evagrio la tecnologia de la confesion en los primeros siglos del cristianis-
mo. Tal practica aparece como un “ejercicio”, es decir como una ascesis de
castidad que obligaria a iniciar el proceso de bdsqueda y verbalizacion de la
verdad sobre uno mismo rastreando inclusive los mindsculos y sospechosos
pensamientos que condujesen a la lujuria como nicleo de la subjetividad

% La obra de Tertuliano referida por Foucault es Sobre el arrepentimiento, aunque también

el filosofo francés hace referencias en sus lecciones de 1982 a El apologético, texto del
afio 197 d.C.

En Tecnologias del yo y otros ensayos afines, Foucault refiere los Sermones de San
Agustin. También menciona en otros textos, Contra Julian y otras veces hace mencioén a
libros mas conocidos del obispo de Hipona como La ciudad de Dios y Confesiones.
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pecaminosa. Las técnicas tendrian el propoésito de separar al sujeto de su
propio yo, vulnerable a la fuerza maléfica de los demonios, aislandolo para
enfrentarlo y dominarlo. En Gltima instancia se trata de luchar contra uno
mismo y de ganarle al Enemigo con la ayuda del Todopoderoso.

Ante el pecado siempre inevitable, Juan Casiano fundamenté la verbali-
zacion recomendando que el sujeto debiera ser un hermeneuta de si mismo,
es decir debiera llegar a ser alguien que interprete su propia vulnerabilidad,
cotejando sus pensamientos y rastreando las impurezas de su corazén. Asi,
gracias a la confesién de los pecados de la carne en primer lugar, tendria que
advertir la trasgresion a las reglas morales que habria cometido descubrien-
do posteriormente la verdad que pusiese el maestro confesor delante de él.
Los pecados envolverian una amplia variedad de manifestaciones incluidas
las del pensamiento’® ante las que el sujeto dispondria del imperativo de la
purificacion.

El yo de la filosofia cristiana se moveria por pulsiones y fuerzas tendien-
tes a realizar la confesién como una practica habitual y continua permitien-
do que el sujeto purifique su alma para humanizarse; es decir, que elimine
las seducciones, las tentaciones y las imagenes de conciencia, descubriendo
lo que sucede en su interior para liberarse de las ataduras del yo. Descubrir
la verdad sobre si mismo significaria renunciar a los impulsos para que el
hombre se acerque a la luz".

Dado el riesgo que representaba, la fornicacion debia ser erradicada se-
gun Casiano, de modo absoluto y radical. Combatirla en todas sus formas
implicaria enfrentar su caracter innato, corporal y natural, comprendiendo y
luchando en contra de sus nocivas consecuencias. Pero ante todo habria que
vencerla en todos los campos de batalla donde apareciese con la fuerza de
destruir la vida moral. El sujeto deberia enfrentar la fornicaciéon como union
del hombre y la mujer (carnalis commixtio), como masturbacion, como pen-
samiento pecaminoso y como immunditia producida en el suefio y la vigilia.
En consecuencia, no se trataria s6lo de condenar vehementemente la trilogia
de los pecados de la carne (adulterio, corrupcion de menores y fornicacion)
sino de fijar las formas maltiples de realizar una ascesis, es decir una prac-
tica de castidad.

La lucha por la castidad la realizaria de modo ejemplar el monje atrave-
sando seis etapas sucesivas que lo conducirian a la santidad y al control de
sus suefios. En la primera el monje no se dejaria doblegar por la tentacion de
la carne en la vigilia, en la segunda negaria “complacencia” a sus pensa-
mientos voluptuosos. La tercera etapa referiria el control de cualquier esti-
mulo exterior, la cuarta implicaria la absoluta carencia de cualquier atrac-
cion a la carne, inclusive la minima durante la vigilia. En el quinto momento
habria erradicado toda perturbacion del espiritu, en tanto que en el sexto, el
fantasma femenino no representaria ilusion alguna ni peligro potencial ni
siquiera durante el suefio. Segun Casiano, la gracia de Dios y el control de

™ Tecnologias del yo y otros textos afines, pp. 84 ss.

2 “Sexualidad y soledad”, p. 51.
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los pensamientos’® permitiria alcanzar el méaximo control de uno, implicaria
una ascesis de castidad santa: practica que dominaria cualquier suefio eroti-
co, negandolo incluyendo ejercicios que impedirian las poluciones noctur-
nas involuntarias.

La confesion permitiria al monje y a los hombres casados verbalizar ante
el abad o el sacerdote, el grado que habrian alcanzado en la realizacién de
las exigencias de la ascesis de castidad. Los monjes deberian tender a con-
trolar inclusive sus suefios y pensamientos, mientras que la vida sexual de
los seglares deberia orientarse segun la monogamia, la fidelidad absoluta y
la finalidad procreadora. La tecnologia de la confesion seria en verdad, un
clamoroso pedido de gracia y de ayuda al Todopoderoso para que el hombre
salga victorioso en el enfrentamiento contra la fuerza pecaminosa por exce-
lencia que seria mas poderosa que él mismo: la concupiscencia. De esta ma-
nera, solo Dios podria en su infinito poder y bondad, tanto a través de los
consejos del confesor como por la sujecién estricta del sujeto a un régimen
de obediencia sexual, dar lugar a que el hombre combata y triunfe contra el
Enemigo que aloja dentro de si™.

La sexualidad es el sismdgrafo de nuestra subjetividad. Michel Foucault

piensa que existiria una espiral infinita entre la verdad de uno mismo y la
realidad social, una envolveria indefectible y vigorosamente a la otra. Es
decir, seria patente una relacion interdependiente entre el modo en que el
sujeto verbalizaria su sexualidad y como realizaria determinadas acciones,
gestos y actitudes. En los albores de la civilizacion cristiana se habria esta-
blecido giros potentes y abarcadores de dicha espiral, constituyendo el mo-
delo seglar de la sexualidad.

3 “Lalucha por la castidad” en Sexualidades occidentales, pp. 33 ss.

" idem, p. 49.
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El modelo seglar, si bien tuvo sus origenes en la ética estoica y en la lite-
ratura latina de los primeros siglos de nuestra era, recién adquirio relevancia
social con el cristianismo. Fue la tecnologia de la confesion caracteristica en
tal modelo, la que permitio consolidar la evolucion de la familia nuclear,
asentar la monogamia real y la fidelidad matrimonial y crear la angustia por
el acto sexual. Fue el alcance y la fuerza de tal modelo lo que favorecio la
desintegracion de las ciudades Estado, auspicio el desarrollo de la burocra-
cia imperial y fortalecié la influencia de la clase media provinciana. Se trata
de lo que siglos después habria de ser identificado como el “modelo del ele-
fante”.

Por lo demas, gracias a la confesion se desnudaria y expulsaria el mal
alojado en el sujeto, el mal que lo apartaria de una vida buena segun el
“modelo del elefante”. Es decir, se trata de un comportamiento sexual “de-
cente”: mondgamo, de fidelidad absoluta, y orientado sélo a la finalidad
procreadora. Al respecto, san Francisco de Sales, sacerdote ascético frances
del siglo XVI resumié el modelo:

Os diré algo acerca de la honestidad del elefante. Un elefante nunca cambia de pareja.

La ama tiernamente. No copula con ella excepto cada tres afios. Y eso sdlo durante cin-

co dias y tan en secreto que nunca se le ve en el acto. Al sexto dia sale de nuevo, y lo

primero que hace es ir directamente a algdn rio para lavar su cuerpo, no queriendo re-
gresar a su grupo de compafieros hasta que se haya purificado. ¢(No son estas cualidades

buenas y honestas de la bestia las que ensefian a los casados a no inclinarse demasiado a

los placeres sensuales y carnales?”

No obstante, més de un milenio antes, san Agustin rechazé inclusive la
finalidad procreadora del sexo entendiendo que dado el pecado original nin-
guna practica de este tipo, por muy parecida que sea a las relaciones sexua-
les de los elefantes, podria tener valor intrinseco. En primer lugar, las rela-
ciones sexuales de los hombres mostrarian segiin san Agustin, un caracter
abominable dadas las terribles sacudidas y la pérdida de control que invaria-
blemente se producirian en acto tan horrible. En La ciudad de Dios y en
Contra Julian, san Agustin hizo mencién a las opiniones de algunos filéso-
fos paganos anteriores, pensadores de la literatura médica del siglo 1V sugi-
riendo que indicarian los deplorables efectos del acto sexual. Considérese
por ejemplo el siguiente texto:

Este acto sexual se apodera tan completa y apasionadamente de la totalidad del hombre,

fisica y emocionalmente que, como resultado, se experimenta el placer mas vivo de to-

dos al nivel de las sensaciones y en el climax de la excitacion, practicamente paraliza
todo poder para el pensamiento consciente.’

S El texto de san Francisco de Sales es del libro Introduccion a la vida devota. Véase la

tercera parte titulada “Muchos avisos sobre el ejercicio de las virtudes”, particularmente
el punto 7 del capitulo XXXIX: “De la honestidad del talamo nupcial”. Actualmente se
sabe que la copula del elefante no se da en privado y que el mentado doctor de la Igle-
sia no dijo que la vida de los elefantes se realiza en asociaciones matriarcales regidas
por la hembra mas vieja cuya autoridad nunca es retada siendo la jefa del grupo. Hoy
también esta documentado el comportamiento homosexual del elefante macho entendi-
do como caricias con la trompa que provocan el placer genital. La primera edicion de la
obra de san Francisco de Sales se dio en 1608 siendo traducida a cinco idiomas hasta
1618. Cfr. la cita de Michel Foucault en “Sexualidad y soledad”, p. 51.
" fdem, pp. 51-2.
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En segundo lugar, pese a que el obispo de Hipona rechazaba con énfasis
el sexo se hacia una idilica representacion de la vida edénica donde las rela-
ciones sexuales habrian existido sin malicia ni perversion. Contrariamente a
las manifestaciones terrenas, epilépticas e incontrolables, el sexo en el pa-
raiso habria tenido una realizacion regulada por la voluntad de Adan. La
excitacion habria sido consciente y arbitrada por la voluntad masculina, el
pene habria sido una especie de “mano” con la que con delicadeza y control,
Adan dejaba la simiente en el cuerpo de Eva como si se tratase de una semi-
lla en la tierra. Asi, la imaginacion, experiencia y prejuicios teoldgicos con-
dujeron al Padre de la Iglesia a condenar la pérdida de control causada por
el pecado. Es decir, habria sido el desconocimiento de Adan de que él de-
pendia de Dios y su deseo de decidir por si mismo lo que habria precipitado
el “pecado original” sin que el castigo divino se haga esperar: Adan perdid
el control de su sexualidad.

De este modo, el primer hombre por pretender alcanzar la libertad habria
guedado irremisiblemente esclavizado a la libido. Segin san Agustin, la
libido seria el “movimiento autobnomo” de los 6rganos sexuales. El proble-
ma subyacente de la libido seria la autonomia de su fuerza sin que el hom-
bre pueda controlarla con su voluntad individual. Asi, a la insubordinada
ereccion de Adan contra Dios, éste respondio con el castigo de la ereccion
genital que el hombre nunca méas dominaria. Es decir, Dios habria hecho
que sus partes sexuales se rebelasen contra él y adquiriesen la ereccion in-
dependiente de la voluntad. No obstante, el yo podria llegar a regular los
movimientos sexuales gracias a la ascesis de la castidad’”.

Resulta evidente como la tecnologia de la confesion en el cristianismo
condujo de manera fluida y necesaria a la ascesis de la castidad, instituyén-
dose como problema central del sujeto la relacion consigo mismo. En tal
sentido, las técnicas monacales recuperarian el control de las acciones y de
las reacciones del individuo, asi como le servirian para regular su pensa-
miento, haciendo explicita la verdad sobre si mismo, depurando las image-
nes pecaminosas que pudiese abrigar y venciendo las ilusiones que lo con-
virtiesen en otra victima de la lascivia.

Son evidentes también las caracteristicas de continuidad y de diferencia
entre la ética estoica y las tecnologias monacales medievales, en particular
lo referido a la inquietud de si, el cuidado de uno mismo y la necesidad de
verbalizacion. Pero en ambas se daria un relegamiento actoral en el guion
del yo: se trata de la descalificacion de lo femineo, dada desde la filosofia de
los primeros siglos de nuestra era 'y consumada en la confesion cristiana. Por
lo demés, el tratamiento que los estoicos practicaban sobre si mismos reali-
zando una mirada médica contrastaba con la ascesis del cristianismo que
promovia en el sujeto el sentimiento de culpa y la pesada carga del pecado.
Asi, con mas 0 menos diferencias, con mayores o menores similitudes, la
ausencia de la mujer en la narracion o su participacion secundaria y trivial
en los recorridos laberinticos de la existencia del vardn, se remontaria hasta
los albores de la cultura occidental.

" “Sexualidad y soledad”, p. 52.
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Sin duda existen notorias diferencias entre la confesion del monje en el
siglo V y la que se daria en torno al psicoanalisis en la civilizacion moder-
na’®. La mas destacada radica en que mientras la teologia cristiana entendia
al yo como una entidad real cruzada por pulsiones y fuerzas originadas por
el mal objetivamente existente, el psicoanalisis haria de lo real una ficcion
que ofusca las contradicciones historicas, vistiéndolas con un ropaje que
ocultaria los conflictos del mundo. En segundo lugar, mientras que la confe-
sion cristiana se constituiria en un mecanismo para conseguir la fuerza exo-
gena al sujeto que destruiria el mal alojado en él, la confesion psicoanalitica
subjetivaria todo haciendo que las relaciones reales del hombre en el mundo
aparezcan como variaciones de su estructura libidinal interna. No obstante,
pese a las diferencias sefialadas existiria la continuidad de la confesion radi-
cada en el imperativo de verbalizar, en Gltimo término se trataria de poner al
sujeto en el foco de la mirada de la censura y por debajo del poder del con-
fesor.

Las conferencias que Foucault impartio en el Collége de France a inicios
de 1982, mostraron las diferencias y la continuidad de contenidos determi-
nados en la historia de la sexualidad desde el contexto clasico primero, y
después helenista, particularmente estoico hasta la modernidad, dada la me-
diacion del cristianismo. Que el filésofo francés haga referencia al dictum
délfico, a la preocupacion ascética cristiana por la regulacién de uno mismo,
al cartesianismo de la modernidad o al psicoanalisis, que en esta sucesion
mencione a Spinoza, Kant, Hegel, Schopenhauer e incluso a Nietzsche™,
que sorpresivamente ubique a los psicoanalistas al lado de los marxistas,
evidencia el esfuerzo de encontrar continuidad en la filosofia occidental.
Pone de manifiesto que en lo concerniente al principal contenido de la sub-
jetividad, en lo referido al sexo prevalecieron saberes triunfantes que hicie-
ron que la “espiritualidad” agareciese como la transformacion del sujeto
para llegar y realizar la verdad®.

Otro proceso evidente de diferencias y continuidad, se habria dado res-
pecto del cuerpo de la mujer, es decir del objeto que hubo de ser descalifi-
cado, analizado y caracterizado como funcional por distintos actores. En
efecto, el cuerpo femenino concebido recurrentemente como un continente
saturado de sexualidad fue integrado a las practicas médicas, justificandose
consiguientemente toda intervencion patoldgica. Por otra parte, el cuerpo
femenino fue concebido como si estuviese organicamente relacionado con el
cuerpo social, definiéndose con claridad el espacio familiar y la vida de los
niflos como su mundo propio. Asi, la conciencia occidental habria cristali-
zado en el siglo XVIII la vision de la sociedad como un cuerpo que se re-
producia gracias a otros. Las mujeres, en consecuencia, habrian sido obliga-
das a regular su funcion social, usando su cuerpo para beneficio colectivo y

78

7o Enfermedad mental y personalidad, p. 118 ss.

Las referencias bibliograficas que hace Foucault incluyen el Tratado de la reforma del
entendimiento de Spinoza, la Critica de la razén pura de Kant, la Fenomenologia del es-
piritu de Hegel y de Nietzsche, la Gaia ciencia.

Véase “Cuidado de uno mismo y conocimiento de uno mismo”. Hermenéutica del sujeto,
pp- 32, 38, 41.
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cumpliendo la responsabilidad biolégica y moral de garantizar el futuro a
través de la vida de las nuevas generaciones.

La socializacion del cuerpo de la mujer se habria constituido de este mo-
do, en primer lugar como econdémica, puesto que las incitaciones o frenos a
la reproduccion estarian regulados por aspectos fiscales y sociales. En se-
gundo lugar, habria una socializacion politica porque las parejas serian res-
ponsables del crecimiento o embotamiento del cuerpo social. Finalmente, la
socializacion de las conductas procreadoras seria médica porque el propdsi-
to de controlar los nacimientos implicaria que la especie humana pudiese
desarrollar experiencias patogenas y patolégicas®.

Respecto de las experiencias sefialadas, Foucault considera que las con-
diciones histdricas y humanas construirian especificas nociones sobre la
enfermedad en general y la enfermedad mental en particular. En efecto, la
alienacion social seria causa de la alienacion mental debiendo ser vista co-
mo la reaccion de defensa generalizada contra el conflicto real. S6lo una
vision consciente de la relacién entre lo real y lo subjetivo fijaria nuevas

8. Historia de la sexualidad, Vol. I, p. 128.
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relaciones con el medio para la reconstitucion del sujeto: la resistencia radi-
carfa en la curacion del individuo y de la sociedad®.

Otro proceso de continuidades y escansiones en el que el patriarcado vol-
vid a cobrar protagonismo se referiria al objetivo de restringir al maximo la
potencial influencia que la pareja heterosexual pudiese ejercer sobre distin-
tos ambitos de la vida publica. Esto se dio desde que se proclamo al matri-
monio como la unién “libremente consentida”, y como la principal institu-
cion de interés colectivo para la consecucion de la vida familiar. Se trata de
que el sistema politico funcionara independientemente de cualquier restric-
cion o sello de género que las mujeres le pudiesen dar, toda vez que se haya
asumido la subordinacion politica de la mujer.

La demanda de “distribucion proporcional” desde la “perspectiva de gé-
nero”, esto es la lucha por que exista presencia de mujeres en el gobierno,
en los puestos de direccion y de confianza, en los partidos politicos, las cor-
tes y los tribunales; el fin, el proposito de sentar presencia en cargos de po-
der y prestigio de la organizacion del Estado se explicaria como una reac-
cién natural a la exclusién de las mujeres que recurrentemente hizo el pa-
triarcado. No obstante, vista desde la perspectiva democratica, si el género
definiera prerrogativas politicas, también podria justificarse la lucha de
otros grupos minoritarios 0 mayoritarios por acceder a espacios de poder
proporcionales, por ejemplo, a la composicién por edad de la sociedad, a la
diversidad o concentracion de grupos religiosos, o segun las identidades
étnicas, culturales, raciales o de cualquier otra indole®.

Por lo demas, cuando las mujeres demandan a los hombres mas cuotas de
poder, no deja de ser evidente un gesto de apelacion. Se trata de solicitar
una transferencia a quienes detentarian lo que poseen: el poder y que logra-
rian distribuirlo. No obstante, de efectivizarse tal transferencia, no es impe-
rativo que se tenga que asumir que las mujeres investidas de poder dejen de
conducirse segun las pautas recurrentes del patriarcado.
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- {dem, pp. 118-22.

Alda Facio por ejemplo, justifica que dado que las mujeres serian al menos, la mitad de
la poblacién, les corresponderia ocupar la mitad de los espacios de poder. Cfr. “El dere-
cho como producto del patriarcado”, p. 21.
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EL SUJETO EN LA MODERNIDAD

El bios philosophicos es la animalidad de ser humano, renovada como desafio,
practicada como un ejercicio y enrostrada a los demas como un escandalo.

Michel Foucault

James Miller comentd lo que para Foucault seria que el yo exprese una

actitud “moderna”. Segun Miller, el filésofo francés habria concebido que
unicamente el sujeto que no se piense a si mismo como algo terminado, sélo
el individuo que se conciba como si estuviese inmerso en el flujo inacabado
de lo pasajero, solo quien fuese objeto de una compleja y continua elabora-
cion del yo expresaria un gesto moderno. Miller menciona a Charles Baude-
laire, que en la segunda mitad del siglo XIX habria referido el dandismo
como actitud “moderna” dedicada a cierto culto “espiritual” del yo. EI “dan-
di” seria el varon exquisitamente sensible a los placeres del cuerpo, vate de
la vida erdtica y ser pletéricamente animado por el capricho apasionado y
poético. EI mismo Baudelaire habria destacado como poeta de la carne y
como quien habrfa trascendido las leyes de su tiempo®*. Asi, el androcen-
trismo moderno habria erigido el dandismo como una tecnologia del yo que
concibe a la mujer como algo estrictamente especular y subsidiario. El papel
principal, la voz protagonica y el cuadro central en el theatrum
ginecologicum corresponderian de modo inequivoco e irrecusable al varén.

En el teatro de las danzas que representan las formas de la feminidad, en
el escenario con rasgos de trazo femenil, todo seria especular, toda imagen
virtual tendria por origen real al protagonista central y fundante: el vardn.
Este personaje apareceria invariablemente como causa y principio de la
realidad. Inclusive cuando abrume un universo de olores y colores femeni-
nos, se constataria un mundo envolvente con la sombra del hombre como su
manto. En tal mundo habria algo que no cambia, que se mantendria en el
climax de la representacion dramética de la historia, se trataria del varon
transitando a través del laberinto de su propio yo.

En el teatro del mundo el guién femenino conduciria invariablemente al
varon como protagonista. Para él no obstante, no habria garantia de pruden-
cia ni de seguridad ofrecida por imagen alguna de la madre. No existiria
forma de evadir las metamorfosis de su yo, no encontraria guia alguna que
pueda ayudarlo a eludir la responsabilidad de seguir el recorrido hasta llegar
a ser un “hombre”, viviendo la crueldad del mundo y alcanzando lo que el
patriarcado valorase de modo contingente e historico.

La construccion de la masculinidad incluye en los vacios de su discurso y
en las notas marginales implicitas o explicitas, la feminidad como objeto
subsidiario aunque persistentemente presente. Tal la paradoja de la historia
del mundo: teatro en el que la superficie del escenario es en general y en sus
partes un ubicuo gineceo.

8 La pasion de Michel Foucault, p. 448.
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Aunque la mujer aparezca como alguien que condensa la fuente de la
lascivia y la causa de vulnerabilidad a las tentaciones de la maldad, aunque
su cuerpo aparentemente esté ausente de la historia, no sélo seria el objeto
ornamental principal del escenario sino el factor humano infaltable en el
teatro del mundo. En éste apareceria insistentemente lo femenino. Inclusive
cuando la mujer es el personaje tras bambalinas que nunca es visto, su olor y
sus latidos son la piel y el corazén de la historia, con lo que y contra lo que
el varon debe construir su identidad.

Asi, aunque la mujer no adquiera la dignidad necesaria ni la responsabi-
lidad suficiente para constituirse en el centro activo de los actos sociales,
politicos y culturales, aunque sea el vacio del pedestal principal y la laguna
del imaginario occidental, su espiritu vibra y su hilo conduce también en los
actos machistas, patriarcales, falocraticos y sexistas para que los varones
representen el theatrum ginecologicum de la historia.

Los libros de Michel Foucault son exposiciones que interpretan la ge-

nealogia de los procesos, las instituciones y los sujetos articulados en su
propio devenir historico. Que Foucault insista en que su objeto de interés
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son las rupturas, las discontinuidades y las escansiones de los saberes signi-
fica que las genealogias que comprende fueron periodizadas gracias preci-
samente a esos puntos criticos. Las diacronias de los territorios colonizados
por el poder se articularian por los saberes triunfantes en momentos sincroé-
nicos que aparecerfan como nicos®>.

Se puede considerar la sincronia como la simultaneidad de procesos que
confluyen en un determinado instante, en un lugar especifico y en un mo-
mento determinado. Por tal razon es posible relacionarla con imagenes esta-
ticas, es decir, con muestras instantaneas de articulacion de partes. La dia-
cronia en cambio, queda asociada a las imagenes en movimiento, a la suce-
sion y desplazamiento de los componentes que constituirian un momento
sincronico. La diacronia refiere lo dindmico y el proceso de cambio de algu-
nos componentes hasta constituirse en parte significativa de una totalidad
terminada. Pese a esta distincion, es conveniente tener en cuenta la adver-
tencia de Claude Lévi-Strauss referida a que Roman Jakobson habria previs-
to la ilusion superficial y perjudicial de suponer que exista un “abismo entre
los problemas de la sincronia y la diacronia”. Al respecto, Lévi-Strauss cita

a Jakobson sefialando lo siguiente:
Seria un grave error considerar la estatica y la sincronia como sindnimos. El corte esta-
tico es una ficcion: es un procedimiento cientifico de auxilio, no un modo particular del
ser. Podemos considerar la percepcion de una pelicula no sélo diacrénicamente, sino
también sincrénicamente: sea como fuera, el aspecto sincrénico de una pelicula no es
idéntico a una imagen aislada extraida del film. La percepcion del movimiento esta
también presente en el aspecto sincrénico.®
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o La arqueologia del saber, pp. 10 ss.

Roman Jakobson, “The Phonetic and Grammatical Aspects of Language in their Interre-
lations”, Actes du 6° Congrés International des Linguistes, pp. 333-6. Citado en el texto
de Claude Lévi-Strauss, Antropologia estructural, p. 82.
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Lévi-Strauss remarca que los fendmenos sincronicos ofrecerian mayor
homogeneidad que los diacrdnicos, por esto su estudio seria méas accesible.
En antropologia seria frecuente apreciar de la misma forma, las propiedades
cualitativas no mensurables del espacio social, esto es la distribucion de los
fendmenos sociales en el mapa segun constantes que se pondria de mani-
fiesto®.

Siguiendo tal razonamiento, la labor genealdgica de Foucault supondria
mayor dificultad, si fuese una labor diacronica que si se tratara de la des-
cripcion sincrénica de cierta realidad social en un momento histérico de-
terminado. En tal sentido, hablar del nacimiento de la prision, de la genealo-
gia de la medicina, del proceso de la locura o de la génesis de la sexualidad
moderna, ofreceria mayor especializacién que dar una descripcion mas o
menos detallada, por ejemplo del siglo XV1 o del siglo XX. Sea como fuera,
habiendo considerado en el anterior paragrafo la genealogia de la sexuali-
dad, corresponde focalizar la mirada en otros procesos constitutivos de la
modernidad de manera que se pueda integrar la comprensién compleja del
presente donde determinados saberes y poderes se desplegarian y se ejerce-
rian en torno a las mujeres.

4
En Las palabras y las cosas Foucault no ofrece una definicion explicita

de la episteme (émotnun) aunque se puede colegir el contenido que piensa.
En La arqueologia del saber escrita para “explicar” las nociones de Las
palabras y las cosas, se encuentra una definicion casi desapercibida: la epis-
teme seria “el conjunto de las relaciones que pueden unir en una época de-
terminada, las practicas discursivas”®®. Las practicas discursivas referirian
el conjunto de acciones individuales y sociales segun la formacién de un
discurso determinado, en tanto la forma de tal discurso estaria fijada por las
regularidades entre los objetos, los tipos de enunciacién, los conceptos vy las
elecciones tematicas®. Es decir, la forma del discurso fijarfa proposiciones
sefialadas por su estilo, contenido y sentido, absteniéndose de cuestionar los
temas, los usos conceptuales y las metodologias desplegadas. Sélo asi se
podria llevar a cabo una investigacion con éxito, renunciando al pensamien-
to critico, cuestionador y alternativo.

La vision moderna del hombre, sus conocimientos, artes, estudios y habi-
lidades habrian constituido la episteme del siglo XX erigida sobre un triedro
epistemoldgico donde las ciencias del lenguaje, la vida y el trabajo forma-
rian el eje principal. Asi se habria desarrollado genealogias y momentos
histdricos dirigidos a una suma compleja que los aunaria. En el siglo XIX se
habria estructurado los saberes modernos sobre el hombre y la sociedad
asumiéndolos como un conocimiento verdadero. Aparte del eje del lengua-
je, la vida y el trabajo existirian otros dos componentes que constituirian el
triedro epistemoldgico. Son las ciencias fisico matematicas y ademas, la

87 Antropologia estructural, p. 262.

8 La arqueologia del saber, p. 323.
8 idem, p. 62.
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reflexion filosofica. EI quehacer cientifico moderno se desarrollaria entre
los intersticios o los &mbitos de interseccion de las regiones del triedro.

El décimo capitulo de Las palabras y las cosas, “Las ciencias humanas”,
sefiala el primer lado del triedro epistemoldgico constituido por las ciencias
de encadenamiento deductivo y orden lineal: las ciencias matematicas y
fisicas que habrian posibilitado una vision legal y cuantitativa de la natura-
leza y sus fendmenos. Aqui también se incluiria el conocimiento matemati-
co como contenido que permite esbozos formales y abstractos dando lugar
al entendimiento de la realidad. En el segundo lado aparecerian las discipli-
nas abocadas a la vida, al lenguaje y al trabajo construyendo el conocimien-
to verdadero sobre el hombre y la sociedad con elementos analogos pero
discontinuos. Se trataria de los saberes modernos de la linguistica, la biolo-
gia y la economia. Finalmente, el tercer lado estaria formado por la refle-
xién filoséfica como pensamiento sobre lo Mismo. Se trataria de la sistema-
tizacion de las teorias, su justificacion deductiva, las inferencias que posibi-
litasen y su axiomatizacion. Respecto a los componentes del segundo lado
cabe hacer las siguientes puntualizaciones:

Se trata de tres escenarios: el bioldgico, el cuerpo y la vida, el econémico
referido al trabajo y la riqueza y el filoldgico abocado al habla y al lenguaje.
En las intersecciones de estos dominios, la modernidad habria dibujado los
perfiles del hombre entrecruzando las disciplinas, interpretandolas unas res-
pecto de otras y multiplicando indefinidamente su objeto. Sin embargo, el
rostro del hombre se perderia en los intersticios de las disciplinas que traten
de atraparlo®™. El saber triunfante de las ciencias humanas en la modernidad
no resolveria la paradoja de que cuanto mas se especializa en un rasgo o en
una mueca del rostro humano, mas se precipita la pérdida del boceto inicial,
mas se borraria el dibujo intentado.

No obstante, gracias a la filologia de Franz Bopp®, el lenguaje se habria
convertido en el reino de los signos que formaria un sistema con sentido. En
él los gestos, los mecanismos involuntarios e incluso los fracasos y las lagu-
nas serian significantes. Freud por su parte, habria borrado los limites del
lenguaje tradicionalmente establecidos entre lo positivo y lo negativo, lo
normal y lo anormal, entre lo patoldgico, lo comprensible y lo comunicable.
Desde la Edad Clasica la locura se habria configurado como el espectaculo
en el teatro de la sinrazon hasta convertirse gracias a Pinel, en una actividad
auto-reflexiva con sesgo psiquiatrico, desarrollandose los contenidos utiles a
la clinica y la medicina moderna.

Georges Cuvier® habria dado inicio a una nueva comprension de la vida
y su influencia sobre los acontecimientos sociales y culturales. Los érganos
de un ser vivo serian vistos por él atendiendo a sus funciones y a su estruc-
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o Las palabras y las cosas, p. 347.

Foucault se refiere a dos obras de Bopp: Uber das Konjugationssystem der Sanskrits-
prache y Vergleichende Grammatik.

Son varias las obra de Couvier sefialadas por Foucault, entre las mas importantes cabe
sefialar las siguientes: Lecons d"anatomie comparée. Rapport historique sur |"état des
sciences naturelles, Tableau élémentaire d histoire naturelle, Mémoire sur les céphalo-
podes y Le régne animal distribué d"aprés son organisation.
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tura, las partes se hicieron interactivas y habria comenzado a apreciar que
las finalidades podian ser alcanzadas de varios modos. Con Cuvier, la vida
habria aparecido como la raiz de toda existencia, dibujando las organizacio-
nes gregarias con relaciones continuas entre si y con el exterior. EI dominio
bioldgico apareceria como una fuerza primitiva y la ley de los seres. Pese a
su aparente “fijismo”, para Cuvier el hombre habria mostrado ser alguien
que se adapta, evoluciona y se somete al medio borrando los desequilibrios
y actuando segun las pautas dictadas por la vida colectiva. EI modelo biolo-
gico delimitaria el territorio para el hombre en el que prevalecen las funcio-
nes grupales, su cultura y los agregados sociales.

Finalmente, David Ricardo® habria elaborado sobre el trabajo la nocion
de escasez que permitiria conceptualizar la antropologia y la historia. El
hombre apareceria aqui como un ser con necesidades y deseos, alguien que
actuase motivado por sus intereses y en busqueda de ganancia, de manera tal
que seria inevitable agudizar los conflictos e instituir normas de vida eco-
noémica.

La episteme moderna estableceria saberes triunfantes que se reputarian a
si mismos como conocimiento cientifico, dando lugar a la ereccién de insti-
tuciones y formas de poder. Sin embargo, el modelo de triedro epistemol6-
gico invitaria a criticar a las ciencias sociales, imposibilitadas de argumentar
en contra de los ideales de la libertad, la salud, la transparencia del lenguaje,
la utilidad del poder, la prioridad heterosexual y la unicidad del pensamiento

% Foucault refiere la obra de David Ricardo Principios de economia politica y tributacion.
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occidental®. Tampoco analizarfan la finitud, no cuestionarian el juego de lo

empirico, no bosquejarian lo impensable y trascendental, ni tematizarian al
hombre al margen de las limitaciones antropoldgicas que aseguran las ver-
dades positivas que reafirman sus supuestos. El desarrollo de la ciencia en el
siglo XX solo “superaria” en parte la episteme renacentista, habiendo
reasumido el modelo de vision, modelo de las esencias basado en la creencia
de que la razon seria omnipotente y que las pautas ilustradas constituirian el
mejor mundo posible.

Por el triedro epistemoldgico la imagen del hombre se multiplicaria y
enfocaria desde infinitos puntos de vista. No obstante, la infinitud, la diver-
sidad y el enfoque multidisciplinario terminarian por borrarla. Por ejemplo,
la sociologia si bien tomaria el modelo de la mathesis para respaldar cuanti-
tativamente sus enunciados, modelo dado entre la matematica y la econo-
mia, muy util para dar cuenta de procesos demogréaficos, hacinamiento, mi-
gracion y violencia, como otras disciplinas descriptivas seria estéril para
pensar algo distinto a lo que su propia carga teorica le permitiria ver, narrar
o0 explicar. La sociologia se presentaria de tal manera, incapaz de volverse
contra si misma, contra las bases de su saber positivo que estableceria lo que
debiese trabajar: justificar las cristalizaciones sociales exenta de toda critica.

Sobre la antropologia, tradicionalmente se la habria vinculado a los mé-
todos de las ciencias naturales para tratar la peculiaridad somatica, racial y
genética de los seres humanos®™. Pero, pese a su prolija divisién en antropo-
logia fisica (el hombre como organismo animal, las razas y la evolucion),
antropologia sociocultural (estudio de los cambios sociales y culturales de
la humanidad desde sus origenes) y antropologia aplicada (utilidad discipli-
nar para la medicina, la asistencia publica, la criminologia y las industrias
del vestido y el calzado, el mantenimiento del colonialismo, la guerra psico-
l6gica y el espionaje)®® no da conocimientos concluyentes.

En efecto, el objeto de estudio de la antropologia filosofica no se habria
clarificado totalmente®’. Ademas, Max Scheler por ejemplo, mostré que la
visién sistematico natural no habria resuelto el aspecto esencial del hombre,
ni siquiera se problematiz6 sobre su singularidad y diferencia con las demas
especies, sin plantearse el lugar que ocuparia el hombre entre otros seres del
mundo®. Tampoco se habria resuelto los cuestionamientos sobre las limita-
ciones cognoscitivas para que el hombre sea objeto de conocimiento de si
mismo de acuerdo a su esencia®.

Los complejos, las angustias y las ansiedades sobre los cuales teorizaria
la psicologia serian la cristalizacion de la biologia moderna enmarcada en el
modelo clasico de la “historia natural” y el modelo “magico” del Renaci-
miento. Tampoco la “evolucion” de la psicologia permitiria proveer de so-
luciones a sus problemas. Desde Aristoteles fue el estudio de los seres con
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Esther Diaz, La filosofia de Michel Foucault, pp. 68 ss.

Cfr. de Walter Brugger y otros autores, Diccionario del filosofia, p. 59.

Cfr. de Juan Maestre, Introduccion a la antropologia social, pp. 19-23.

Walter Brugger y otros autores, Diccionario de filosofia, p. 59.

El puesto del hombre en el cosmos, pp. 23-6.

Cfr. Hermann Krings y otros, Conceptos fundamentales de filosofia, Vol. Il, p. 276.
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cuerpos animados por un principio vital: el alma. Posteriormente en la épo-
ca moderna se restringié al hombre excluyendo plantas y animales. Mas
aun, la restriccion de la psicologia experimental y el conductismo focaliza-
ron su objeto de estudio sélo en la vida consciente, las emociones, los refle-
jos condicionados y la conducta. Pero, ni asi la filosofia del hombre resolvio6
la problematica de la antropologia metafisica de la vida subjetiva, sensible e
intelectual en los niveles empirico y literario, cientifico y fenomenolégico y
racional y metafisico'®.

El legere renacentista se habria transformado en la “gramatica general”
de la Edad Clasica y después en la filologia y la linglistica moderna. Tales
disciplinas, apenas fijarian relaciones significantes en los mitos, las afasias y
los tables discursivos. Estarian imposibilitadas de preguntarse sobre su
quehacer, no imaginarian otras aproximaciones metodicas ni interpretativas
distintas a las usuales y no podrian aceptar el valor de los saberes sometidos
y relegados™.

La dispersién de discursos sobre el hombre y la mujer evidenciaria, apar-
te de la yuxtaposicion inconmensurable de epistemes, la muerte del ser hu-
mano precipitando su desaparicion. Pese a ser una invencion reciente de la
cultura europea del siglo XVIII, la figura que se habria compuesto en los

intersticios de un lenguaje fragmentado se borraria:
... el hombre es una invencién reciente. El saber no ha rondado durante largo tiempo y
oscuramente en torno a ¢l y sus secretos... Y no se tratd de la liberacion de una vieja
inquietud, del paso a la conciencia luminosa de una preocupacion milenaria, del acceso
a la objetividad de lo que desde hacia mucho tiempo permanecia preso en las creencias
o0 en las filosofias: fue el efecto de un cambio en las disposiciones fundamentales del
saber. El hombre es una invencién cuya fecha reciente muestra con toda facilidad la ar-
queologia de nuestro pensamiento. Y quiza también su proximo fin... Si esas disposi-
ciones desaparecieran tal como aparecieron, si, por cualquier acontecimiento cuya posi-
bilidad podemos cuando mucho presentir, pero cuya forma y promesa no conocemos
por ahora, oscilaran como lo hizo, a fines del siglo XVI1I1 el suelo del pensamiento cla-
sico, entonces podria apostarse a que el hombre se borraria, como en los limites del mar
un rostro de arena.'®
La imagen del hombre en sentido amplio, esto es inclusiva de la mujer
desapareceria paraddjicamente en las miles de figuras humanas dibujadas
con lenguajes fragmentados con infinitas formas y contenidos que se articu-
lasen en las intersecciones disciplinarias sin limite. Las ciencias humanas en
la modernidad hasta la segunda mitad del siglo XX, no podrian reelaborar
sus bases, criticar sus enfoques ni desplegar nuevas practicas discursivas. A
lo sumo, darian paso al iluminismo y lubricarian los canales por los que
corriese un flujo de conocimiento humanista encauzado al control macro-
I6gico de las poblaciones y a la normalizacion micro-logica de los indivi-
duos. Apenas contribuirian a crear tecnologias oculares y saberes que justi-
fiquen a las instituciones de vigilancia y secuestro sin que se atisbe posicion
alguna de resistencia.
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Véase de Roger Verneaux, Filosofia del hombre, pp. 7-14.
Cfr. de Esther Diaz, La filosofia de Michel Foucault, p. 70.
% Las palabras y las cosas, p. 375.
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Enia modernidad, el saber reinante que permitié practicas discursivas
especificas en lo referido a la politica habria sido segin Foucault, la guber-
namentalidad. Esta seria considerada una forma de relacion del Estado con
la poblacion, esto es el saber moderno triunfante que sustantivaria la gestion
centrada en el factor humano como dato estadistico primario. La moderni-
dad habria reunido y articulado de manera Unica los contenidos del poder
pastoral y de la “razon de Estado”. Se trata del welfare state definido como
el Estado capitalista de prosperidad general que daria a todos los ciudadanos
apropiadas condiciones de vida. EI Estado minimizaria la brecha entre ricos
y pobres, eliminaria las diferencias entre las clases y promoveria amplios
derechos y libertades en un contexto de abundancia material y espiritual
para los paises, incluidos los que se encuentren “en vias de desarrollo™'%,

Segun Barry Smart, las medidas en pro de la salud, la seguridad y la pro-
teccion del individuo, relevantes en el “Estado de bienestar” constituirian las
caracteristicas de la gubernamentalidad moderna. La anatomo-politica del
cuerpo consistente en los mecanismos que se despliegan para formar indivi-
duos utiles y ddciles inculcandoles los principios de una autorregulacion
disciplinaria y la bio-politica de la poblacion que referiria los mismos as-
pectos a escala macroscopica serian los dos ejes sobre los que se apoyaria la
gubernamentalidad moderna'®.

Pero es posible desarrollar tres sentidos de la gubernamentalidad de los
que el primero seria el méas importante: EI primer sentido trataria el conjunto
de instituciones, procedimientos, andlisis, reflexiones, calculos y tacticas
que permitirian ejercer una forma especifica y compleja de poder. Este as-
pecto tendria por objeto a la poblacion, se basaria en el saber de la economia
politica y se realizaria gracias a los instrumentos que se constituirian en dis-
positivos de seguridad.

193 Cfr. de L. Onikov y N. Shishlin, Breve diccionario politico, pp. 183-4.

104 « 3 politica de la verdad y el problema de la hegemonia”. En Foucault, David Couzens
Hoy, Comp. p. 180.
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En segundo lugar, la gubernamentalidad seria la tendencia de Occidente
a combinar por una parte, los contenidos de gobierno y por otra, los saberes
triunfantes del decurso de las ideas. La combinacion de saber y poder permi-
tiria sostener al gobierno, gracias a la disciplina que internaliza y mediante
la asuncion de nociones modernas de soberania y gestion gubernamental.
Finalmente, el tercer sentido de la gubernamentalidad se referiria al resulta-
do historico desde el Estado de justicia del medioevo, en el que el arte de
gobernar se orientaba por modelos cosmologicos y por ideales filoséficos y
morales, hasta llegar al Estado moderno.

En los siglos XVI y XVII el arte de gobernar se habria cristalizado de
modo que sus bases tendrian que referirse necesariamente a la realidad con-
creta del Estado. Desde el siglo XVI se formaria la idea de que gobernar
implica ocuparse con cosas como el territorio, la riqueza, las ciudades y las
fronteras. Después, por la economia politica del siglo XVIII, el factor hu-
mano habria adquirido relevancia dando a la sociedad moderna la posibili-
dad de constituir un Estado gubernamentalizado®.

En su conferencia “Omnes et singulatim: Hacia una critica de la razon
politica” publicada en 1981, Foucault contrapuso el poder politico al poder
pastoral diferenciandolos como sigue:

El poder politico se ejerceria sobre sujetos civiles de manera racional e
impersonal, mientras que el poder pastoral se daria sobre individuos vivos
de modo afectivo y personal. EI poder politico estableceria una relacion dia-
dica de quien lo detenta con la multitud o los ciudadanos en un escenario
macroscopico, en cambio el poder pastoral estableceria un haz de relaciones
desde el que lo sustenta hasta los individuos que lo aceptan, lo sufren o lo
gozan, en un escenario existencial y microscopico. En tercer lugar, mientras
que el poder politico se basaria en la unidad del Estado que instituiria un
marco juridico univoco e indiferenciado, el poder pastoral no se realizaria
por la aplicacion idealmente automatica de un conjunto de normas, al con-
trario trataria que cada persona sobre la cual se ejerza poder, es decir las
ovejas del rebafo, sea ayudada a mejorar su vida y sea permanentemente
cuidada y protegida®.

La teoria de razon de Estado incidiria en el aspecto racional del ejercicio
de poder. Segun esta teoria el gobierno estaria en consonancia con la poten-
cia del Estado. Pese a las diferencias entre los autores habria una similitud
estructural en la comprensién de como se plasmaria la razén en el Estado.
Escritores clasicos como Juan Botero, Palazzo y Chemnitz'% coincidirian en
gue obrar segun la razén de Estado perfilaria un arte sujeto a reglas para
tomar decisiones de gobierno. Las reglas observarian la naturaleza del Esta-
do, reforzarian su poder frente a los posibles enemigos y obligarian a consi-

105« g gubernamentalidad”, clase de Foucault en 1976. En Espacios de poder, p. 25.

1% “Omnes et singulatim: Hacia la critica de una razén politica”, en La vida de los hombres
infames, pp. 188 ss.

97 Foucault menciona el Discurso sobre el gobierno y la verdadera razén de Estado, de
Palazzo publicada en 1606 y al libro de Chemnitz de 1647 titulado De ratione status.
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derar la aritmética politica, esto es el conocimiento estadistico de su reali-
dad inmediata y de los demés Estados'®,

El poder pastoral estaria vinculado a la “individuacion” apareciendo co-
mo muy limitado frente a las exigencias de la colectividad. La razon de Es-
tado en cambio, se vincularia con la “totalizacion” que tampoco seria sufi-
ciente para resolver los intereses del individuo. EI Estado moderno reuniria
ambos principios y habria comenzado a generarse gracias al desarrollo en
Alemania de la “ciencia de la policia” (Polizeiwissenschaft) entendida como
ciencia de la administracion.

Aparte de Johann Heinrich Gottlob von Justi, habrian contribuido al
desarrollo de la “ciencia de la policia” Louis Turquet de Mayenne y Nicolas
Delamare®®, Turquet de Mayenne en el siglo XV11 escribié que la labor de
la policia era eminentemente de vigilancia: el hombre debia ser visto en
cuanto ser activo, vivo y productivo velando por la ornamentacion, la forma
y el esplendor de la ciudad y asegurando el trabajo, el comercio, la ayuda y
la asistencia.

Las ideas de Delamare y von Justi se dieron un siglo més tarde consoli-
dando el saber politico del Estado moderno como sintesis de la individua-
cion y la totalizacion. Delamare creia que el objetivo de la policia era la
vida, lo indispensable y lo atil para los individuos, el control que ejerciese
se desplegaria sobre la religion, la moralidad, la salud, el abastecimiento, las
carreteras, canales, puentes y edificios publicos, la seguridad, las artes libe-
rales, el comercio, la servidumbre y los pobres. VVon Justi finalmente, argu-
ment6é que la labor politica seria negativa, y la lucha contra los enemigos
internos y externos del Estado, la labor de la policia seria positiva por cuan-

to favoreceria la vida de los ciudadanos y la potencia del Estado™°.

Los siglos XVII'y XVIII fueron el escenario para la constitucion, prime-

ro de la anatomo-politica del cuerpo y después de la bio-politica de la po-
blacién. Ambas tecnologias representarian el transito desde el viejo derecho
de hacer morir y dejar vivir, hasta el poder de hacer vivir y rechazar la
muerte. El derecho monarquico fundado en la patria potestas de los roma-
nos se habria ejercido sobre el cuerpo gracias al derecho de captacion: el rey
habria podido aprehender la vida, tendria la prerrogativa de minarla median-
te los tributos y los sistemas econdmicos de control y exaccion y podria su-
primirla llegando inclusive a hacer escarnio del cuerpo en el suplicio. En el
mejor caso, el rey dejaba crecer la vida abandonandola a su propia cuenta y
riesgo.

Frente a este modelo, desde el siglo XVII se habria iniciado la vision del
cuerpo humano como una maquina. La anatomo-politica seria la mecanica
de la educacion y el incremento de las aptitudes, la irrupcion del funciona-
miento y la preservacién de las fuerzas del cuerpo humano. Se trata de des-
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0 “Omnes et singulatim” pp. 194-5.

° Foucault refiere la obra de Turquet de Mayenne de 1611 titulada Monarchie
aristodemocratique. También hace mencion al libro de von Justi Elementos de policia y
al Compendium de Delamare.

10 “Omnes et singulatim” pp. 199 ss.
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pligar aparatos que tuviesen el fin de formar cuerpos dociles sometiéndolos
a sistemas de control explicitos™.

En la Epoca Clasica se habria desarrollado métodos disciplinares consis-
tentes en “trabajar” el cuerpo en sus detalles, en sus partes, ejerciendo una
coercion débil y asegurando su mecénica a través de movimientos, gestos,
actitudes, rapidez y otros recursos. Ademas, la anatomo-politica habria im-
plicado el control de los movimientos, la coaccion de las fuerzas y la impo-
sicion de los ejercicios: el cuerpo habria sido objeto de control. Finalmente,
la anatomo-politica habria velado por los procesos mas que por el resultado,
segun una codificacion de reticula del tiempo, el espacio y los movimientos.
Michel Foucault llama disciplinas a “los métodos que permiten el control
minucioso de las operaciones del cuerpo, que garantizan la sujecion cons-
tante de sus fuerzas”, imponiéndoles docilidad para que sean utiles'*?,

Hasta el siglo XVIII prevalecieron distintas formulas de dominacion,
desarrollandose una observacion minuciosa del detalle y una consideracion
politica de las pequefias cosas que controlan y utilizan a los hombres, anun-
ciandose la modernidad. La Epoca Clasica habria iniciado una microfisica
que posteriormente se convertiria en la red celular moderna basada en la
institucionalizacién de técnicas, un corpus de procedimientos y de saberes
con descripciones, recetas y datos que definirian “cierto modo de adscrip-
cion politica y detallada del cuerpo™™2.

La microfisica anterior a la Epoca Clasica en cambio, referiria que en la
antigliedad hubo una dominacion esclavista basada en la costosa y violenta
propiedad de los cuerpos. Hubo el ejercicio de poder de domesticidad como
relacion constante, global, masiva, ilimitada y establecida por capricho del
amo. Después, hasta el siglo XVI prevalecié una microfisica del vasallaje:
sumision extremadamente codificada que se centrd en el trabajo y en las
marcas rituales. Hubo una ascética monastica que exigia la renuncia, la obe-
diencia a otro y ante todo, el dominio de cada cual sobre su propio cuerpo.

Una caracteristica de la microfisica de la Epoca Cléasica perfeccionada en
la modernidad habria sido el poder celular. Tal poder se ejerceria sobre el
cuerpo social de modo microscépico como “nucleo mismo de los indivi-
duos, alcanza su cuerpo, se inserta en sus gestos, sus actividades, sus discur-
sos, su aprendizaje y su vida cotidiana”''*. La distribucién celular de la mi-
crofisica moderna incluiria la nocién de normalizacion realizada en las ins-
tituciones de clausura: colegios, internados, cuarteles y fabricas, donde seria
imperativo vigilar la conducta de cada individuo para apreciarla o sancio-
narla.

La distribucion celular crearia espacios administrativos y politicos que
individualizarian los cuerpos, las enfermedades, los sintomas, la vida y la
muerte fijando al mismo tiempo, formas terapéuticas y espacios Utiles. Asi,
la microfisica celular aparte de controlar las actividades y disciplinar a los
individuos crearia rangos, clasificaria, estigmatizaria, construiria celdas,
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1o Historia de la sexualidad, Vol. I, pp. 163-8.

Vigilar y castigar, pp. 140-1.
13 vVigilar y castigar, pp. 142-5.
114 “Entrevista sobre la prision: El libro y su método”, en Microfisica del poder, p. 89.
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lugares y cuadros vivos haciendo que las multitudes se ordenen convirtién-
dose invariablemente en datos: “El espacio de la disciplina es siempre, en el
fondo, celular”.!*®

Para que la microfisica funcione con sus engranajes principales en la so-
ciedad moderna seria imprescindible el despliegue del encierro psiquiétrico,
la normalizacién del individuo y el reconocimiento de la verdad del saber
que sustenta a las instituciones penales. Asi, el poder se sostendria, calaria
en cada hecho, produciria cosas, induciria placer, formaria saberes, produci-
ria discursos. En una palabra, seria una red productiva que atravesaria el
cuerpo social''®.

Las instituciones de secuestro conculcarian la libertad del sujeto y
regularian su actuacion. Ejercerian una microfisica detallada y pertinaz: “Una
macro y una microfisica del poder han permitido... la integracion de una
dimensién temporal, unitaria, continua, acumulativa en el ejercicio de los
controles y la practica de las dominaciones”.'*” Los vigilantes de las
prisiones y el personal médico autorizado de las instituciones psiquiatricas
tendrian la informacién minuciosa sobre el individuo, preverian lo que el
sujeto vigilado podria hacer, inferirian lo que pudiese sentir y aplicarian las
normas y los procedimientos cientificos para controlar sus reacciones,
doblegando la voluntad y la mente de los “internos” segtin la aplicacion de la
ortopedia, es decir de los dispositivos fisicos que corregirian lo que se
encuentre distorsionado o mal constituido. El despliegue de fuerzas
evidenciaria el poder, la coaccion y el dominio de quienes lo realizan, tanto
mas inveterado cuanto mayor fuese el tiempo del encierro.

Las instituciones de formacion desplegarian un asedio que rebosaria el
tiempo tedrico de la vigilancia. Peor aun, incidirian de tal manera hasta que el
sujeto logre controlarse a si mismo por propia decision. Escudrifiarian en el
interior de los individuos, los manipularian, los condicionarian, los
predispondrian y los convencerian. Arrebatarian su libertad y su privacidad,
los heririan, arremeterian en contra de las personalidades con signos no
reconocidos como normales, intimidando para que el sujeto se sienta
culpable, se confiese y doblegue su alma.

Michel Foucault analiza el modelo de Escuela de ensefianza mutua que
tuvo amplia difusion en Francia inclusive durante el siglo XIX y que se di-
sefid para el aprendizaje de contenidos elementales, en especial el ejercicio
de la lectura. A tal grado este modelo llegaba a colonizar la conciencia que
habria tenido estrictamente estratificada, entre cinco y diez categorias que
establecerian quién seria quién en cada unidad jesuita. Asi, el proceso de
constitucion de la sociedad disciplinaria moderna incluiria el control de toda
actividad la mayor parte del tiempo.

Solo los repetidores cumplirian una labor pedagogica, instando a los
alumnos de menor rango y edad a leer en voz baja de dos en dos. Sin tener
en cuenta a los alumnos que realizaban las tareas de apoyo distribuyendo el

5 vigilar y castigar, pp. 147-53.

116 «verdad y poder”, en Microfisica del poder, pp. 134-5.
17 Vigilar y castigar, p. 165.
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material, regalando a los pobres los sobrantes de la comida o leyendo textos
espirituales los dias festivos, las otras categorias, entre tres y ocho habrian
estado destinadas a cumplir los cometidos de “vigilancia”. De esta manera
el modelo habria internalizado eficazmente en los nifios la mas solida y na-
tural aceptacion de la idea de que vivir en sociedad implicaria participar en
una observacion reciproca y jerarquizada™®.

Cinco serian los aspectos que se repetirian en la educacion jesuitica y en
otras instituciones de reclusion moderna concebidas como entidades de for-
macion. En primer lugar, la administracion del tiempo evidenciada en el
control ininterrumpido, la presién de los vigilantes, la eliminacion de los
ruidos y las distracciones y la apropiacion del instante util. En segundo lu-
gar, la sincronia de los actos, es decir el ritmo colectivo Unico en la ejecu-
cion de las actividades, el encadenamiento perfecto de los gestos y el control
cronoldgico y anatomico del comportamiento. El tercer aspecto se referiria a
la correccion de las posiciones del cuerpo evidenciada por ejemplo, en la
“buena letra”. En cuarto lugar, la articulacion del cuerpo y del objeto plas-
mada en las maniobras corporales rigidas con instrumentos. Y finalmente, la
utilizacion exhaustiva del tiempo segun sefiales, ritmos, silbatos, voces de
mando Yy otros aparejos para controlar la rapidez en la ejecucion de las ope-
raciones. Los cinco aspectos llevarian a los nifios a la virtud**®.

En el modelo descrito se habria resuelto sin discusién y definitivamente
los problemas filosoficos de la educacion, asumiéndose contenidos explici-
tos sobre lo siguiente: A quiénes debia involucrar (seres morales); siguiendo
qué principios debia desarrollarse (éticos); en qué forma se regularia y con
gué materia se expandiria. Ademas, resultaban explicitos los fines e ideales

18 idem, pp. 180-1.
19 Vigilar y castigar, pp. 153-8.
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que la educacion alcanzaria*® habida cuenta de que la préctica jesuita resol-
vié la posibilidad, legitimidad y necesidad del proceso determinando el ob-
jeto de la ensefianza mutua, los agentes que participarian en ella y el espiritu
con el que se desplegaria®?.

Después del surgimiento y consolidacién de la anatomo-politica del

cuerpo, se habria dado la bio-politica de la poblacion. Pero ésta no implicd
la desaparicion de aquélla. La administracion de la vida, el poder de “hacer”
vivir, se habria desplegado mostrando al cuerpo como una “maquina”. Des-
pués, se habria dado la idea de que formaria un enlazado de mdltiples rela-
ciones: asi aparecid la bio-politica de la poblacién. Proyectaria los saberes
triunfantes expresados en determinadas instituciones y aparatos para trans-
formar la vida colectiva mediante controles, regulaciones e intervenciones
que calculen e invadan la cotidianeidad*?.

El saber médico del siglo XVII se habria cristalizado en los aparatos de
confinamiento urbano contra la peste mediante la cuadriculacion, el encie-
rro, la vigilancia, el registro de la informacién y la disciplina coercitiva'?.
En el contexto del saber sobre las enfermedades endémicas se habria dado la
“medicina de las especies”, es decir el saber que considerase que lo moérbido
se repartiria espontaneamente por todos los cuerpos.

Foucault realiza la genealogia de la medicina en El nacimiento de la
clinica donde interpreta la constitucion de las practicas, los conocimientos y
los supuestos de la medicina del siglo XX como resultado de un proceso
secular. Se trataria del proceso iniciado con la clinica del siglo XVIII, la
anatomo-patologia del X1X y finalmente, la anatomo-clinica del siglo XX.
El autor se deleita en el detalle de la trama que estudia, en la particularidad
de los hechos histdricos evidenciados en las practicas médicas y respaldados
en el pensamiento y en los textos de figuras universales de la medicina
occidental: por ejemplo, Philippe Pinel, Frangoise Xavier Bichat, Pierre
Cabanis o Francoise Broussaise'**. Las tramas que reflejarfan el transito de la
medicina de las especies a la medicina de la percepcién o el transito de la
medicina de las epidemias a la medicina de las clases son pensadas con
profundidad, conocimiento y reflexion propias de Foucault, dando una
comprension dindmica y sugestiva de la filosofia de la medicina en
perspectiva genealdgica.
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Véase de Angel Gonzélez, Filosofia de la educacion, pp. 17-23.

Véase de Parisot y Martin, Principios filoso6ficos de la educacion, p. 24.

Historia de la sexualidad, Vol. I, pp. 173 ss.

Miguel Morey, “Filosofia de la vida cotidiana: Por ejemplo, la peste”, p. 28.

Los libros citados por Foucault en El nacimiento de la clinica: Una arqueologia de la
mirada médica son cerca de 250. De los autores mencionados cabe sefialar la siguiente
bibliografia: Nosographie philosophique de Pinel; Anatomie pathologique, Recherches
physiologiques sur la vie et la mort, Anatomie générale appliquée a la physiologie et a la
médecine y Traité des membranes de Bichat; CEuvres de Cabanis; y de Broussaise,
Traité de physiologie appliquée a la pathologie, Examen des doctrines médicales, Caté-
chisme de médecine physiologique y Mémoire sur I'influence que les travaux des méde-
cins physiologistes ont exercée sur |"état de la médicine.
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La medicina de las especies concebiria que la esencia de la enfermedad
poseeria 0 seria u obliterada por la riqueza de la experiencia. Despues de
esta medicina se habria desarrollado la medicina de la percepcion por la que
el conocimiento médico busca establecer las sefiales de la enfermedad de
manera que al cruzar dos series de sintomas surgiesen los hechos individua-
les. La medicina de las especies no habria incluido las enfermedades endé-
micas ni las epidemias. Se desarroll6 desde la Edad Media hasta el siglo
XVI como la accidn especifica en épocas de guerra y hambre, el trato a en-
fermos miedosos y agotados y los modos adecuados de enfrentar la lujuria y
la gula, procurando el repliegue del egoismo y sanando de las enfermedades
venéreas.

En el siglo XVIII se advertiria la medicina de la percepcion entendida
como clinica. Se trataria de un dominio de experiencias distintas y una es-
tructura de racionalidad cientifica inédita. Tal saber se habria cristalizado
posteriormente en los dos ultimos siglos, el XIX y el XX como bio-politica
de la poblacion, explicitdndose la autoridad del facultativo, ampliandose su
campo de intervencion, masificandose la medicalizacion y administrandose
la salud de forma estadistica.

michel foucault
EL NACIMIENTO
DE LA CLINICA

' una arqueologia
| de la mirada médica

La aparicion de la medicina como ciencia clinica habria implicado un
cambio esencial respecto de la medicina anterior estableciendo un dominio
determinado de la experiencia médica y una explicita estructura de su racio-
nalidad cientifica. En primer lugar, gracias a la clinica, lo que el médico
podia ver y decir habria cambiado en el siglo XVIII. La clinica dio lugar a
una distribucién discreta del espacio corporal perceptible y que podria ser
enunciado permitiendo por ejemplo, aislar un tejido de la masa del érgano
gue cumpliria una funcion. En segundo lugar, la medicina anterior se consti-
tuia por una botanica de los sintomas, la medicina clinica en cambio, presu-
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pondria que existe un orden y un significado de los signos que permitirian
develar los fendmenos patoldgicos. Asi se reorganizarian las series de modo
que la pregunta basica del médico al paciente ya no inquiriria sobre lo que
tuviese sino preguntaria: “;donde le duele a Ud.?”.

La tercera caracteristica de la clinica seria el alineamiento de las series
morbidas. Hasta la medicina del siglo XV1I habria subsistido una marafia de
especies nosologicas segin una reparticion espontanea y una libre ocupa-
cion del espacio por la enfermedad, lo que habria justificado la ausencia de
obligatoriedad de hospitalizacion. En la medicina clinica en cambio, los
sintomas serian la serie: descripcion de los acontecimientos que permitirian
nombrar la enfermedad y pronosticar el mal. El empirismo de la clinica seria
una reorganizacion del lenguaje que proclama la necesidad de abstenerse de
filosofar, de teorizar y de caer en sistemas pre-constituidos impeliendo a
hablar segun los cortes de una estructura comdn.

Cabe indicar que por la clinica habria desaparecido la totalidad organica
del cuerpo. Ya no habria multiples ni dispersas manifestaciones de los sin-
tomas, dando lugar a que prevalezca un estatuto local que focaliza la enfer-
medad y la supone en directa relacién con sus causas y efectos®. Finalmen-
te, la medicina del siglo XVII1I habria tratado la histeria, la hipocondria y las
enfermedades nerviosas asociandolas con las mujeres, asumiendo que el
trabajo médico seria una lucha contra las enfermedades y los malos gobier-
nos.

En el siglo XIX se advertiria que la medicina ya no se ocupaba en espe-
cial de la enfermedad, de manera que a partir de la clinica desarrollada en el
XVIII se habria sucedido una serie de variaciones respecto del proceso de
constitucion de la anatomo-patologia del siglo XIX que podria sefialarse en
lo siguiente:

En primer lugar, la clinica tomaria a los sintomas como signos que referi-
rian la enfermedad. Para la anatomo-patologia en cambio, seria posible que
los sintomas permanecieran mudos y latentes. En segundo, establecida la
serie del mal, la clinica supondria que toda manifestacién extra-temporal
pudiese referir la enfermedad, por su parte la anatomo-patologia instituiria
la simultaneidad y la contemporaneidad de los signos. Para la clinica en
tercer lugar, todo sintoma inclusive los no develados significaria algo, tal
nocion se habria modificado en la anatomo-patologia que restringiria la
percepcion a los datos significativos.

Habria otras tres caracteristicas comparativas. La modulacion de la indi-
vidualidad que realizaria la anatomo-patologia habria devenido de la con-
cepcion clinica de la homogeneidad de la lectura de los sintomas. La consi-
deracion anatomo-patolédgica de que cualquier caso permitiria apreciar mal-
tiples variaciones de un significado basico seria el resultado modificado de
la inicial suposicion clinica de que la medicina afelparia la individualidad.
Finalmente, mientras la clinica del siglo XVIII habria buscado artificiosa-
mente los signos, la anatomo-patologia decimondnica estableceria nuevas
bases para la percepcion, habiendo “cadaverizado” la vida desde el momen-

125 E| nacimiento de la clinica, pp. 9-15.
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to en que la muerte fuese vista. Los cadaveres abiertos habrian hecho posi-
ble que los cuerpos enfermos y saludables fuesen comprendidos a partir de
la estructura perceptiva que reordenaria epistemoldgicamente las nociones
fundamentales y la mirada médica.

El transito de la clinica a la anatomo-patologia se habria extendido inclu-
sive hasta el siglo XX creando las condiciones de la medicina moderna en-
tendida como el desarrollo de la anatomo-clinica. La mirada meédica se ca-
racterizaria en tal caso, por la articulacion del lenguaje, dados los espacios
acotados del cuerpo gracias a que la muerte habria hecho visible el conteni-
do explicito de la enfermedad. Lo morbido habria quedado desprendido to-
talmente de la metafisica del mal apareciendo la muerte como la condicion
de todo discurso cientifico que refiriese la individualidad; en tanto que en tal
region habria germinado el conjunto de las ciencias del hombre hablando de
su objeto de estudio con un saber positivo*%.

En el siglo XIX se habria configurado cuatro grandes procesos que carac-
terizarian después a la medicina de fin del milenio: el contenido de la auto-
ridad médica se habria explicitado taxativamente, el campo de la interven-
cion médica se habria ampliado considerablemente, los aparatos de medica-
lizacion se habrian desplegado de modo masivo y se habria realizado un
estilo especifico de administracion médica. De esta manera, la nocion mo-
derna de autoridad del médico radicaria ya no en la erudicién del facultativo
sino en su rol social. El objetivo de tal medicina social se focalizaria en los
cuerpos de los individuos del Estado. Asi, el saber médico llegaria a ser un
saber estatal de beneficio colectivo y el resguardo de la salud para la pro-
duccion, quedando justificada la aparicion de una policia médica, tanto méas
necesaria cuanto las epidemias y los fenédmenos endémicos atentarian peli-
grosamente contra los intereses nacionales.

El médico estaria a la vez sujeto a la normalizacion de su préactica y a la
estandarizacion de su saber a través de las universidades. La normalizacién
del médico y de la medicina seria la condicién de posibilidad para llevar a
cabo un proceso consecuente de suma importancia social, se trataria de
normalizar al enfermo. La estatalizacion de la medicina de esta manera al-
canzaria el punto maximo en la modernidad. La medicina ya no operaria
sobre las enfermedades solamente, su propdsito central seria cuidar las con-
diciones de salubridad de la poblacion.

El agua, el aire, las construcciones, los terrenos, los desagies y otros es-
pacios similares serian el campo de intervencion de la medicina. EI modelo
militar perfeccionado se habria impuesto sobre el modelo religioso, ya no se
trataria de combatir las pestes mediante el aislamiento, la individualizacion
y la reclusion, la medicina urbana desde el siglo X1X implicaria ante todo
higiene publica y asepsia constituyéndose en medicina del medio ambiente
antes que en medicina del cuerpo. La socializacion de la medicina y el esta-
blecimiento del campo de su incumbencia, asi como el surgimiento de la
medicina cientifica se dieron gracias a que se fijaron los efectos del medio
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Cfr. El nacimiento de la clinica, en especial, “Lo invisible visible”; “Las crisis de las fie-
bres” y la “Conclusion”, pp. 210 ss.
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sobre el cuerpo. De tal modo, aparte del concepto de salubridad habria sur-
gido en este contexto el control politico y cientifico del entorno.

Entre los aparatos de medicalizacion colectiva se contaria en primer lu-
gar, al hospital. El hospital moderno ya no podria ser una institucion de asis-
tencia de pobres que esperasen la muerte, se habria convertido en un recinto
de “conocimiento médico”. En ¢l se transparentaria la enfermedad gracias a
la mirada clinica, sus manifestaciones serian un espectaculo y los pacientes
servirian a la ciencia para la experimentacion. Quienes paguen en los hospi-
tales solventarian que los médicos experimenten con los pobres, de modo
que los resultados beneficiosos logrados sirvan tanto a los enfermos ricos
como al progreso de la ciencia médica.

Estas caracteristicas se completarian con la administracion meédica que
implicaria registrar los datos, hacer toda comparacion posible y establecer
estadisticas para medicalizar. Finalmente, la administracion constituiria un
saber médico cada vez mas perfeccionado, completo, refinado y extendido.
Se trata de un saber que instituiria la palabra del médico como la interven-
cion autoritaria y absoluta que preservarfa el bienestar social?’.

Este proceso de formacién de la mirada médica es convenientemente
relacionado con aspectos de la sexualidad. En breve, el siglo XVII anticipd
la preeminencia de la medicina clinica, habria sido el tiempo de las grandes
prohibiciones: exclusividad de la sexualidad adulta y matrimonial, imperati-
vos de decencia, obligacién de evitar el cuerpo, ademas de los silencios y
los pudores imperantes en el lenguaje. En cambio, durante la afirmacion de
la medicina anatomo-clinica en el siglo XX la sexualidad tuvo el momento
en el que habria prevalecido la tolerancia respecto de las relaciones prenup-
ciales, la anulacion de la condena legal de la perversion y la disminucién de
la persecucion contra los pervertidos, ademas de la eliminacion casi total de
los tabUes sobre la sexualidad infantil*?,

Michel Foucault piensa que a fines del siglo XVIII habrian convergido

tres tecnologias de poder. Cada una habria reunido determinadas teorias del
derecho, aparatos especificos e instituciones funcionales, ademas de discur-
sos morales propios. Se trataria de las modalidades para ejercer el poder de
castigar. Por una parte, estaria la forma apoyada en el viejo derecho monar-
quico, en segundo lugar el proyecto de los juristas reformadores vy, final-
mente el proyecto de institucion carcelaria. El castigo apoyado en el dere-
cho monarquico habria incluido un ceremonial de soberania con marcas
rituales de venganza sobre el cuerpo y con un efecto de terror en los espec-
tadores. El soberano se habria concebido por encima de la ley y el cuerpo
del supliciado habria sido el objeto sobre el que ejercia su poder. Pero tal
modelo en el siglo XVIII habria enfrentado otras tecnologias de poder que
terminarian por imponerse y consumar el transito hacia una sociedad emi-

127 «_as crisis de la medicina o las crisis de la anti-medicina”, en el texto La vida de los
hombres infames, pp. 77 ss.
128 Historia de la sexualidad, Vol. I, p. 140.
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nentemente disciplinaria, con un contexto de vigilancia y un archipiélago
carcelario maduros en los siglos XIX y XX.

La genealogia de Foucault de la carcel moderna incluiria tres momentos
previos a la prision. Se trata del suplicio, el castigo y la disciplina que
articularian poderes y saberes especificos interpretados en Vigilar y castigar.
El objetivo del libro apareceria como la oferta de “una historia correlativa
del alma moderna y de un nuevo poder de juzgar; una genealogia del actual
complejo cientifico-judicial en el que el poder de castigar toma su apoyo,
recibe sus justificaciones y sus reglas, extiende sus efectos y disimula su
exorbitante singularidad”lzg.

Se trataria de una genealogia que permite comprender las sucesiones y los
cambios que se dieron hasta la cristalizacion del saber triunfante de la
institucion carcelaria moderna con sus propios poderes y contrapoderes. Asi,
“el sistema carcelario constituye una de las armazones de ese poder-saber
que ha hecho histéricamente posibles las ciencias humanas... es el efecto-
objeto de esta invasién analitica, de esta dominacién-observacion™*°. No
obstante, la carcel no seria solo la materializacion de fuerzas concretas,
tendencias y variaciones, se constituiria también en la imagen simbdlica y
amenazante de la sociedad actual expresando sus tensiones, luchas y guerras,
seria el escenario donde persisten aun inconscientemente, las formas infinitas
en que todos ejercemos y padecemos poder incluso contra N0Sotros mismos.

Los siglos XVl 'y XIX influyeron en la historia para que se forme la so-
ciedad disciplinaria de fines del siglo XX. Asi, se habria modificado la pre-
eminencia de los saberes triunfantes y de los poderes correspondientes des-
plazando el privilegio del castigo. El saber que validaria un castigo cruento y
salvaje como el imperante en la ley penal de Inglaterra inclusive hasta el siglo
XVIII por ejemplo, habria concedido su valor de verdad a una nueva concien-
cia de Occidente que progresivamente se habria cristalizado en el racionalis-
mo juridico y las teorias legalistas.

Los juristas reformadores del siglo XVIII (por ejemplo, Guillaume Fra-
ncois Le Trosne y Jean M. A. Servan™'), habrian abogado por un tipo de
castigo que recalificase a los individuos como sujetos de derecho. En contra
del suplicio descrito brevemente en las primeras paginas de Vigilar y casti-
gar habrian defendido la manipulacion de las representaciones del alma y la
circulacion de los signos de la recalificacion. El castigo deberia evitar en tal
sentido, la repeticion de las faltas y sus técnicas de aplicacion, debiendo
apoyarse en las siguientes reglas de la semio-técnica del poder:

Habria que mostrar que el crimen siempre seria desventajoso y que tarde
0 temprano se aplicaria la pena inexorablemente siguiendo codigos precisos
y rigurosos. La pena deberia servir mas a los posibles infractores de la ley
que a los convictos, aplicandosela con base en un modelo empirico de veri-

129 cfy, Vigilar y castigar, pp. 29-30.

%0 idem, pp. 311-2.

31 Foucault menciona alrededor de medio centenar de entradas bibliograficas correspon-
dientes a los juristas reformadores. De Le Trosne incluye dos libros: Vues sur la justice
criminelle de 1777 y de 1764, Mémoire sur les vagabonds. De Servan, Foucault indica el
libro publicado en 1767, Discours sur I"administration de la justice criminelle.
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ficacion de la culpa. Es decir, habiendo desechado totalmente el modelo
inquisitorial de la Edad Media sustentado en la tortura.

Cesare Beccaria™? critico en la sequnda mitad del siglo XV111 la severidad
y los abusos de las leyes criminales, en especial porque aceptarian y valora-
rian la tortura y la pena de muerte. Su pensamiento habria influido para que
se aprueben las reformas penales de muchos paises europeos instituyendo a
la educacion como el factor de prevencion del crimen™3. De este modo, en el
siglo XIX las ideas sobre la reclusion en la prision habrian creado la nocion
de resarcimiento de una deuda que la sociedad cobraria dado el dafio causado
por el delincuente, reclusion que pretenderia asimismo evitar la reincidencia
en el delito después de que el reo hubiese cumplido la condena. Por lo demas,
la reclusion deberia sujetarse a leyes explicitas que sefialarian procedimientos
precisos para constatar la culpa de los imputados.

En una entrevista publicada con el titulo de “Encierro, psiquiatria, pri-
sion”, Foucault indic6 que la Revolucion de 1789 habria abierto las casas
de internamiento con lo que formalmente, hubo de suprimirse el encarcela-
miento por las lettres de cachet (“cartas de aprehension” secretas y reales).
Sin embargo, tan fuerte se consideraba el derecho de hacer encerrar a al-
guien que la préactica habria persistido. Casi cincuenta afios después de que
la Bastilla fuese derruida, en 1838 los psiquiatras habrian sido funcionarios
de higiene publica encargados de controlar y encerrar a quienes les parecian
desordenados o peligrosos. En consecuencia, psiquiatras y policias trabaja-
rian juntos preservando la higiene y la salud del cuerpo social y mantenien-
do vigente en los hechos, la forma denuncia-encierro-castigo'**. En Vigilar
y castigar Foucault escribi6 al respecto:

... el decreto del 13 de marzo de 1790 ordena que se ponga en libertad a todas las per-

sonas detenidas en los castillos, casas religiosas, correccionales, casas de policia y otras

prisiones cualesquiera, ya fueran por lettres de cachet o por orden los agentes del poder
ejecutivo.™®

La consolidacion del saber de los reformadores habria dado lugar a la
nocién de peligrosidad. Aparte de la ingenieria social que estableceria una
estructura legal y procedimientos coercitivos determinados encaminados a la
reclusion, el saber triunfante habria instituido la necesidad de multiplicar la
vigilancia del sujeto, de advertir cuan peligrosas podrian ser sus tendencias y
cuanto dafio podria ocasionar a la sociedad. Su voluntad y su pensamiento,
sus acciones y gestos, sus insinuaciones y las sospechas que motivase se
habrian convertido en objeto de observacion de la sociedad entera. Habria que
registrar sus signos, captar los sintomas, percibir sus manifestaciones, marcar
los indicios y promover la participacion de los que rodearan al individuo
peligroso™®. Mejor si la accion vigilante se extendiese a su propio yo. Asf se
habria institucionalizado la sociedad pandptica como concurrencia de

132 pe Beccaria, Foucault sefiala el libro de 1856, Traité des délits et des peines.

133 vigilar y castigar, pp. 60-1.

134 y/éase la entrevista en La microfisica del poder, pp. 100 ss.

135 Cfr. p. 124.

136 “Todo un saber individualista se organiza, el cual toma como dominio de referencia... la
virtualidad de peligros que encierra un individuo y que se manifiesta en la conducta coti-
dianamente observada”. Vigilar y castigar, p. 131.
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acciones para vigilar de modo omnisciente, la sociedad seria una entidad que
preferentemente discipline, prevenga, corrija y normalice, pero también seria
capaz de castigar implacablemente.

La semio-técnica como saber triunfante habria sido substituida en el siglo
XIX por la politica del cuerpo basada en el panoptismo. Asi, a fines del si-
glo XVIII el derecho monarquico se postro frente al proyecto de institucion
carcelaria. La carcel deberia ser desde entonces un aparato administrativo de
coercion de los individuos y una institucién que castigue sometiendo el
cuerpo al trabajo obligatorio, ejercicios y penas. Se trataria de técnicas co-
rrectivas que no insistan en las representaciones, sino en los horarios, el em-
pleo del tiempo, los movimientos obligatorios, las actividades regulares, el
silencio, el respeto y las buenas costumbres. Habria que reconstituir un suje-
to de obediencia escrupulosa si se encontrase en una institucion eminente-
mente coercitiva'®’.

El modelo pandptico de la prision habria tenido su origen en los disefios
arquitectonicos y las argumentaciones tedricas de Jeremy Bentham. Se
trataria de la disposicion programada, definida y descrita con precision, tal
que la mirada del vigilante atraviese todo. No existirian puntos de sombra, el
vigilante observaria sin ser visto y todo el tiempo, el preso seria vigilado sin
gue supiera exactamente por quién y sin que pudiese diferenciar los
momentos de ensafiamiento de la vigilancia en comparacion a los momentos
de relajacion. Desde una torre opaca se desplegaria el modelo de un control
insidioso, impersonal, continuo y omnipresente.

El ideal de los aparatos disciplinarios se daria en una disposicion arqui-
tecténica que permitiese a una sola mirada ver todo permanente e insisten-
temente. La disposicion circular de las edificaciones frecuente en las Gltimas
décadas del siglo XVIII, arquitectura hipostasiada en el modelo de carcel de
Bentham expresaria una utopia politica, la utopia de que todo miembro de la
sociedad sabe que cada resquicio de su vida sera continuamente observado
sin ningun punto de sombra. Asi, el reino del panoptismo en la sociedad
contemporanea seria el imperio de un espiritu contra otro, de un sujeto sobre
los demas, se trataria del “ojo perfecto al cual nada se sustrae y centro hacia
el cual estan vueltas todas las miradas™*®.

Respecto de las instituciones de secuestro, el panoptico seria quizas el
centro de geometria perfecta que permite cumplir con el maximo de eficien-
cia las funciones administrativas de direccién, las policiacas de vigilancia,
las economicas de control, las religiosas de obediencia y las éticas de traba-
jo. En una conferencia en Brasil en 1973, Foucault sefialé que en oposicién
a las sociedades penales de antafio en las que el derecho fue “la forma ritual
de la guerra”l39, la sociedad contemporénea seria eminentemente disciplina-
ria atribuyendo a Jeremy Bentham una relevancia mayor que la que usual-
mente se asignaria a Kant o a Hegel. Esto se deberia a que el filésofo inglés
habria programado y descrito con precision las formas de poder en las que

137 vigilar y castigar, pp. 77-136.

138 dem, p. 178.
139 La verdad y las formas juridicas, p. 67.
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vivimos. Habria concebido el pandptico como la institucion que regula el
poder de las escuelas, los hospitales, las prisiones, los reformatorios, los
hospicios y las fabricas™®.

En la entrevista de 1973 publicada como “A proposito del encierro peni-
tenciario”, Foucault dice que en la sociedad moderna se habria des-
especificado la vigilancia. La vigilancia de antafio claramente distinta, la
vigilancia médica, la escolar y la penal tendrian ahora el mismo cariz en
todos los aparatos y las instituciones. La vigilancia tendria un alto coeficien-
te medico pero integraria también la vigilancia del maestro de escuela, del
guardian de la prision, del jefe del taller, del psiquiatra, del filantropo, de la
beata de iglesia, de la sefiora de sociedad y de cuanto sujeto esté dispuesto a
ejercerla'*,

Que el pandptico sea una metéafora de la sociedad implicaria que despliega
un conocimiento minucioso y micro-fisico del sujeto, de las vidas de cada
uno, de sus acciones, deseos, locuras y descarrios. Desde el psicoanalista
hasta el pedagogo existiria una némina larga de funcionarios de vigilancia
envolviendo a las instituciones y a los organismos de control, sin que queden
exentos los padres y los maestros, los colegas y los vecinos, los familiares y
los extrafios:

... amedida que el poder se vuelve mas andnimo y mas funcional, aquellos sobre los que
se ejerce tienden a estar més fuertemente individualizados; y por vigilancias mas que por
ceremonias, por observaciones mas que por relatos conmemorativos, por medidas
comparativas que tienen la “norma”, por referencia y no por genealogias que dan los
antepasados como puntos de mira: por desviaciones mas que por hechos sefialados. En un
sistema de disciplina el nifio estd mas individualizado que el adulto, el enfermo mas que el
hombre sano, el loco y el delincuente més que el normal y el no delincuente.*

140" idem, p. 98-9.
141 Un didlogo sobre el poder y otras conversaciones, pp. 70-1.
142 vigilar y castigar, p. 197.
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La sociedad moderna, no exclusivamente capitalista, difundiria la creencia
entre la gente de que el individuo piensa con libertad, de que actia siguiendo
sus impulsos y de que es el artifice de su propia vida. Pero no seria asi.
Inclusive en la relacion del sujeto consigo mismo, en sus autolimitaciones y
reflexiones sobre la accion, en los momentos en que se gratifique por lo que
hace o se atormente por lo que considera errado o deficiente, obraria un
sentido prevaleciente: la vigilancia de uno mismo, de los demés y del entorno
como colectividad. Tal seria la conciencia volcada sobre si y sobre los otros,
conciencia que coacciona, tuerce, tortura y aguijonea al sujeto haciendo de su
vida y accion un registro panoptico.

Afirmarse en la sociedad moderna demandaria ser parte de la omnisciencia
gue conoce, evalla, jerarquiza y normaliza todo. Las acciones, los proyectos,
los valores, las expectativas, las decisiones y los pensamientos serian objeto
de la “opinién publica" para constituirnos, valorarnos y apreciar nuestros
logros ponderando el “sentido comin" y la comparacion con los criterios de
normalidad y orden. Asi el sujeto evitaria ser anatemizado por la sociedad
que veria su vida entera, escudrifiaria para validar o censuraria para autorizar
0 reprobar, premiar o castigar. Cada hombre o mujer sufriria los impulsos de
dominio pretendiendo ser miembro de algin conjunto, de cierta clase, de un
estrato, de tal nivel que le hiciese sentir aceptado y valioso. Mas aun, el sujeto
creeria que merece ser transido por el invisible rayo pandptico del saber de la
sociedad que lo escudrifia y disciplina con la seduccion de una mecanica que
lo acoja, lo acepte y lo jerarquice.

La sociedad moderna seria un archipiélago de pequefias y grandes carceles
en las que el sujeto permaneceria creyendo que es libre y en las que sus
acciones serian obsesivamente observadas, sometidas a evaluacion,
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censuradas o enaltecidas; castigadas o gratificadas'**. Los hombres y muijeres
de tal contexto pondrian en evidencia que lo que saben, lo que piensan, lo que
hacen y lo que de ningn modo podrian saber, pensar o hacer serian las
palidas sombras de lo que los controles permitirian: aquéllos instituidos en
contra de cada uno y de los demé&s. Sobre el archipiélago carcelario y el
sistema carcelario Foucault asevera:

Lo carcelario con sus formas multiples, difusas 0 compactas, sus instituciones de con-

trol o de coaccion, de vigilancia discreta y de coercién insistente, establece la comuni-

cacion cualitativa y cuantitativa de los castigos; pone en serie o dispone seglin unos em-
palmes sutiles las pequefias y las grandes penas, los premios y los rigores, las malas no-
tas y las menores condenas.'*

Otra institucidn de secuestro, incisivamente vigilante del sujeto y que lo
someteria con contumacia seria el hospital psiquiatrico. Foucault, en un dia-
logo en 1977 con David Cooper y otros propulsores de la anti-psiquiatria
enfatizd que las dos funciones de la psiquiatria desde sus origenes habrian
sido la médica y la represiva. Dado que el horizonte de su nacimiento se
baso en cumplir una funcion de higiene publica, su justificacién habria radi-
cado en el ordenamiento social que ocasionaria dada una caucion determi-
nada de cientificidad. Pero ésta seria sélo la argumentacion discursiva que
buscaria justificar su existencia. En verdad, el saber psiquiatrico y la inter-
vencion médica sobre el loco, inclusive en las Gltimas décadas del siglo XX
mostrarian una realidad aberrante que degradaria al psiquiatra y a su practi-
ca en contra del enfermo:

Sobre tu sufrimiento y tu singularidad sabemos bastantes cosas (...); esta enfermedad la
conocemos lo suficiente como para saber que td no puedes ejercer sobre ella, ni en rela-
cién con ella, ningln derecho. Nuestra ciencia nos permite calificar tu locura de enfer-
medad y precisamente nosotros, los médicos, poseemos la suficiente cualificacion para
intervenir y diagnosticar en ti una locura que te impide ser un enfermo como los demas:
t0 seras por tanto un enfermo mental.**®

En suma, frente al desarrollo de la psiquiatria, el filsofo francés y otros
intelectuales de la época habrian contrapuesto la anti-psiquiatria manifiesta

tanto en Europa como en Estados Unidos:
... la anti-psiquiatria se trata mas que de una salida del espacio manicomial, de su des-
truccion sistematica mediante un trabajo interno, se trata de transferir al enfermo mismo
el poder de producir su locura y la verdad de su locura.**

143 «gj archipiélago carcelario asegura, en las profundidades del cuerpo social, la formacién
de la delincuencia a partir de los ilegalismos leves, la recuperacién de éstos por aquélla
y el establecimiento de una criminalidad especifica”. Vigilar y castigar, p. 308.

144 %
Idem, p. 306.

145 “Encierro, psiquiatria, prision” en Microfisica del poder, pp. 87 ss.

148 “psjquiatria y anti-psiquiatria”, pp. 57-8.
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» No tiene identidad univoca de género, la mujer se hace contingente-
mente.

e Es aleatorio y se condiciona por el saber triunfante del momento y
lugar.

e Essecundario. El teatro de la historia tiene por protagonista al varon.

e Varias imagenes constelan el ser femenino, la feminidad fluye y se
hace entre los rasgos de la madresposa, la puta, la monja, la presa y la
loca.

e En el teatro del mundo se despliegan telones, aparecen fantasmas,
manias y fobias, se repiten guiones y se realizan papeles segun las
imagenes atavicas del inconsciente colectivo.

Fotografia de Ivan Hidalgo

para la exposicion “18 segundos”
del Instituto de la Mujer de Espanfia.
Foto-galeria “Mujeres maltratadas”.
Retrato de la actriz Silvia Abascal
en noviembre de 2005.
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El verdadero hombre ama dos cosas: el peligro y el juego. Por eso quiere
a la mujer, el juguete més peligroso. El hombre debe ser educado para
la guerra 'y la mujer para solaz del guerrero. Todo lo demas es locura.

Friedrich Nietzsche, fil6sofo aleman

ACTOS Y CUADROS CON OLORES Y COLORES FEMENINOS

El hombre se casa para retirarse del mundo, la mujer para entrar en él.
Louis Auguste Pétiet, politico e historiador francés

En el theatrum ginecologicum de la historia se han desplegado telones

de fondo para que el protagonista central de las obras, el vardn, realice su
papel. Este personaje tiene el poder de establecer licencias y restricciones
que regulen el guion de cada escena, censura que segun su voluntad hace
visible la figura femenina y da lugar a que cada mensaje y partitura haga
audible la voz de la mujer.

Para alcanzar el protagonismo es necesario pagar el costo de ser hombre
segun alguna manera en el momento de la historia. La dificultad de afirmar
una identidad masculina en un contexto hostil y competitivo donde la lucha
es inacabable pone al hombre a prueba de todo. Su protagonismo exige en
las culturas patriarcales que aparezca como duefio de su destino y como la
figura central de los actos en el teatro del mundo, desde su nacimiento hasta
su muerte cueste lo que cueste.

Elizabeth Badinter sefiala que la construccion de la masculinidad es para-
lela y complementaria a la definicion de la feminidad. Para la autora, esta-
blecer una imagen masculina supone definir contenidos de virilidad predo-
minante, lo que se realizaria en distintos momentos y contextos de la histo-
ria y para lo que seria necesario definir también los contenidos y la imagen
de lo que a las mujeres les corresponderia hacer respecto al varon. Asi, si las
mujeres se planteasen crear nuevos parametros para si mismas, variando los
modelos de feminidad, entonces desestabilizarian los patrones de la virilidad
consolidados hasta entonces. En algunos casos, replantear la identidad su-
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pondria una crisis de la masculinidad y un reordenamiento de los elementos
sociales funcionales fundamentales. Resulta interesante que la iniciativa
femenina segun la autora, pueda darse en sociedades patriarcales™*’.

Badinter dice que desde la fecundacion habria una lucha constante del
embrion por afirmar su tipo masculino, por asentarse en medio de dificulta-
des y por fijar una exigente identidad que estaria a prueba constantemente a
lo largo de la vida. Gracias al cromosoma Y, solo el feto macho estaria ex-
puesto a la secrecion de testosterona quedando vulnerable a que en el futuro
se manifiesten perversiones identificadas como eminentemente masculinas
como el fetichismo, el travestismo y el transexualismo. EI cromosoma X por
lo demas, mostraria efectos nefastos de cualquier alelo patolégico en los
varones. Asi, pese a que el nifio habria sido mecido durante meses, depen-
diendo de una mujer en su cuidado y alimentacion, progresivamente estaria
obligado a verificar una identidad que ulteriormente se plasmaria en mostrar
al entorno que no es una mujer, que no es un bebé y que no es un gay. La
masculinidad por lo tanto, resultara mucho mas decisiva en la identidad de
los hombres que lo que representaria la feminidad para las mujeres. El nifio
varon tendria que demostrar una y otra vez y durante su crecimiento hasta la
adultez que es macho, que es hombre y que como si se tratase de un artefac-
to, no tendria defectos de fabricacion que pongan en tela de juicio su virili-
dad.

Es interesante que Badinter refiera el caso de Herculine Barbin, analizado
por Michel Foucault en un articulo breve publicado como presentacion del
libro Herculine Barbin, llamada Alexine B. Se trata de un pseudo-
hermafrodita declarado hembra al nacer. Los problemas graves que esta
persona tuvo que enfrentar se sucedieron cuando le correspondié asumir
psiquicamente una identidad masculina socialmente declarada, ocasionando-
le el suicidio a los treinta afios™*.

Posiblemente el vardn no sea el autor principal del guion que él represen-
ta en el teatro de la historia. Es posible que su responsabilidad de creador
de ese guion esté restringida y que gran parte de la responsabilidad intelec-
tual sea de las mujeres. Siendo asi, resulta que desde antes de su nacimiento
el varén encontraria una ubicua presencia de olores, colores, formas, gritos
y susurros provenientes de las mujeres de su entorno; correspondiéndole
desplegar el papel que le asignaria reafirmar que €l es el actor principal del
drama de la historia. Un drama en el que los escenarios de actuacion nunca
dejarian de hacer patente que se trataria de ambientes de gineceo con la pre-
eminencia de una arquitectura femenina.

Hablar de los telones de fondo en el theatrum ginecologicum implica
referirse a las formas atavicas, los estratos arqueoldgicos, los sellos indele-
bles y los espectros insomnes que se adecuaron a las condiciones de cada
grupo cultural. En las construcciones sociales aparecerian y reaparecerian,
indefinida y subrepticiamente, coros de mujeres que dejarian oir sus timbres

147

s XY: La identidad masculina, pp. 25-7.

idem, pp. 1 ss. y 49 ss. Véase también el texto de Foucault titulado “El sexo verdadero”
sefialado en la bibliografia.
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y cantos al son de la masica interpretada por ellas mismas. Desde sus apari-
ciones triunfales en el escenario que daria cierta tonica a la vida, hasta sus
silencios de muerte advertidos con la caida de teldn, las mujeres crearian los
ambientes que envuelven la existencia humana sin que el hombre pueda
advertir como lo encaminan y lo determinan.

La prima ballerina seguida de su séquito de damiselas, acolitas, donce-
Ilas, consejeras y otras figuras relevantes y secundarias del theatrum
ginecologicum del contexto, ejecutaria los papeles que a las actrices en boga
les corresponderia cumplir segin la trama respectiva. Asi, las damas de
compafiia, las supernumerarias y el personal de reparto crearian un efecto
histrionico de conjunto por el que las actividades humanas, la intensidad
artistica, el amor y la vida cultural se articularian de formas diversas crean-
do variaciones infinitas de determinados cuadros. Tal, el teatro de la pasion,
de los dramas amorosos, las tragedias, las comedias y los acontecimientos
rutinarios, prosaicos y cotidianos que formarian la existencia humana escrita
y protagonizada por el eterno femenino.

Michel Foucault piensa que el sexo habria sido el nicleo que anudaria la

verdad de cada persona como sujeto. La sexualidad apareceria como el vér-
tice donde se realiza el devenir de la especie y el instrumento principal para
ejercer poder. Asi se habria dado por ejemplo, como lucha contra el poli-
morfismo sexual de los nifios, la perversion de los adultos, la conducta sos-
pechosamente gozosa y la visualizacion del cuerpo de la mujer como un
receptaculo saturado de sexualidad.
Pese a que en ocasiones se advierte que Foucault es reacio al feminismo, es
justo valorar que el filésofo francés reconocid que dicho movimiento busca-
ria nuevas afirmaciones que rehicieran la colonizacién de la sexualidad.
Incluso en 1977 habria manifestado que tenia la esperanza de escribir la
historia de la ginecologia, es decir de como el poder patriarcal habria colo-
nizado el cuerpo de la mujer*®.

Tal colonizacién se habria realizado segun el filésofo de Poitiers, atando
el cuerpo de la mujer a la sexualidad. El poder patriarcal habria repetido
incansablemente siglo tras siglo: “vosotras no sois mas que sexo, un sexo
fragil, enfermo e inductor de enfermedades”. Dicho saber se habria restable-
cido gracias a los acontecimientos politicos e intelectuales del siglo XVIII,
momento en que el cuerpo de la mujer fue claramente visualizado como
algo patoldgico y convertido en una cosa médica por excelencia.

Tales contenidos variaron en el siglo XX otorgando al feminismo el me-
rito de afirmar el sentido existencial, politico, econdmico y cultural al ser de
las mujeres. No obstante, cabe sefialar que dicha afirmacion se dio a partir
de la naturaleza sexuada de la mujer precipitandose paradoéjicamente la pér-
dida de ocupacion en la sexualidad como tal.

Incluso las explosiones politicas y las implosiones en la esfera doméstica
y privada mostrarian que el teatro de las actrices estaria marcado por para-

149 “No al sexo rey”, entrevista con Bernard Henry-Lévy. En Un didlogo sobre el poder y
otras conversaciones, p. 153.
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dojicas situaciones de vividas y escabrosas concreciones de poder. Las so-
ciedades erigirian expresiones culturales en las que la utileria, las luces y los
efectos, el audio, los horizontes y el suelo de las representaciones pondrian
en escena a la mujer; de modo que cumpla papeles similares, imagenes repe-
tidas, y roles inveterados.

Los cuadros escénicos de la mujer mostrarian gestos, bocetos, trucos y
colores peculiares, construirian identidades segin nociones culturales e
imaginarios compartidos y querrian aduefiarse de las historias locales con
telones de fondo que muestren vicisitudes espirituales. Esto pondria en evi-
dencia la creatividad de cada sociedad en la historia sin que varie un aspecto
decisivo: pese a la ubicuidad femenina el papel principal en el teatro de la
historia quedaria a cargo del varon.

Pero no hay que suponer que exista sin més un pedestal ocupado automa-
ticamente por algun pater familias o cierto macho falocréatico. La construc-
cién de la masculinidad en la cultura occidental habria sido tanto 0 mas pro-
blematica y dificil que la de los roles de la madresposa. Su ejecucién his-
tridnica habria soportado la resonancia de un universo acustico marcado por
los timbres femeninos.

4
En la cultura occidental la masculinidad se realiza en un diagrama de

fuerzas y de enfrentamiento en el que la afirmacion del yo implica ser parte
de un juego. El juego activa la voluntad de poder que se constituye en la
sustancia de la existencia humana y de las relaciones genéricas. Tal volun-
tad activa la vida de los sujetos, marca las relaciones y da energia a las for-
mas de lucha. En las mujeres que asumen una identidad eminentemente
masculina otorga una energia activa, en tanto que a las mujeres que se resis-
ten al patriarcado las insufla de fuerza reactiva, llegando en casos extremos
a proclamarse la “guerra de los sexos”.

82



Siguiendo la filosofia de Nietzsche en lo concerniente a la voluntad de
poder, el diagrama de fuerzas que se constela en las relaciones genéricas no
deberia concebirse exento de convertirse en un campo de batalla. Si bien se
ha dicho que el feminismo que proclama la “guerra de los sexos” seria una
variante sui generis del patriarcado, la historia de la dominacion de las mu-
jeres sugiere que para que las relaciones de género se modifiquen pareciera
imprescindible acciones de enfrentamiento radical e intenso.

Gilles Deleuze al interpretar a Nietzsche sefiala que los conceptos de mo-
ral de esclavos y moral de sefiores referirian nociones de energia activa y
reactiva. Entendiendo que la fuerza tendria un poder afirmativo o negativo,
el primero seria expresion de valores de nobleza, altura y sefiorio, tal la vo-
luntad activa pléastica, subyugante y dominante, la que aseveraria su diferen-
cia e iria hasta el final de lo que puede: jerarquia de los espiritus libres que
habilitaria el mando. El poder negativo en cambio, la voluntad reactiva se
asociaria con lo bajo, vil y heril. Induciria al sujeto a obedecer y a ser acti-
vado. Tal voluntad seria utilitaria, adaptativa y limitada quedando siempre
separada de lo que podria: “Nietzsche llama débil o esclavo (...) a aquél que
tenga la fuerza que tenga, estd separado de aquello que puede”.150

Dado que la fuerza activa puede convertirse en reactiva, es decir puede
volverse contra la actitud pasiva y enfrentar a su amo es dable interpretar a
Nietzsche en dos sentidos. En primer lugar, la fuerza reactiva se desplegaria
especialmente como resentimiento inoculando la ponzofia de la venganza,
tal habria sido el caso de la religion judeocristiana desplegada en contra de
la bestia rubia. Por otra parte, la fuerza reactiva podria desplegarse como
una inversién de los roles de jerarquia, pero no para hacer del amo de ayer
el esclavo de mafana, sino para que despojado de su fuerza activa el sujeto
dominante de ayer esté obligado hoy a ser parte de una relacion equitativa
con igual estatus y jerarquia. Naturalmente, esta alternativa que podria haber
sido o ser en el futuro el proyecto politico estratégico del feminismo seria
negada por Nietzsche, dados sus prejuicios ontoldgicos que sustantivan el
poder en la vida, la historia y la sociedad.

La victoria judeocristiana sobre la bestia rubia se habria dado gracias al
triunfo de los valores del resentimiento, la mala conciencia y el ideal
ascético. El resentimiento desplegaria una venganza imaginaria,
esencialmente espiritual protagonizada por el sacerdote judio. La mala
conciencia seria la vuelta sobre si misma de la fuerza sometida plasmada
eminentemente en el sacerdote catolico. El ideal ascético finalmente, seria la
ficcion de la moral y del conocimiento realizada en la mistificacion del ideal.
En este caso se trataria de la visualizacion mistica de ideales carentes de
fuerza activa y que el cristianismo habria plasmado en su discurso religioso
arrebatando al sujeto la energia de vivir y las armas para practicar tacticas que
le permitan construir su existencia. Es recurrente ver en la historia que los
grupos subalternos, los conquistados, los parias, los miserables y las mujeres
en varios cuadros de su teatro, se hayan conducido siguiendo la fuerza
reactiva que los convirtié en sujetos resentidos, personajes corroidos por las

%0 Nietzsche y la filosofia p. 89, véanse los §§ 7-11 del segundo capitulo.
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suposiciones intro-punitivas y entes carentes de energia vital en quienes
apenas se hallaria como rebosante ideologia la afirmacion de palidos ideales
ascéticos.

Para los sujetos de la historia el ideal ascético habria tenido significados
variados. Nietzsche admite una amplia diversidad de concepciones dadas
segun quienes protagonizarian el teatro de la historia incluidas las mujeres,
los lisiados y los destemplados. Frente a la pregunta “;qué es el ideal
ascético?”, responde:

Entre artistas, nada o demasiadas cosas diferentes; entre filésofos y personas doctas, algo

asi como un olfato y un instinto para percibir las condiciones mas favorables de una

espiritualidad elevada; entre mujeres, en el mejor de los casos, una amabilidad méas de la
seduccion, un poco de morbidezza sobre una carne hermosa, la angelicidad de un bello
animal grueso; entre gentes fisioldgicamente lisiadas y destempladas (la mayoria de los
mortales), un intento de encontrarse demasiado buenas para este mundo, una forma
sagrada de desenfreno, su principal recurso en la lucha contra el lento dolor y contra el

aburrimiento; entre sacerdotes, la auténtica fe sacerdotal, su mejor instrumento de poder, y

también la suprema autorizacion para el mismo; finalmente, entre santos, un pretexto para

el letargo universal, su novissima glorige cupido, su descanso en la nada (Dios), su forma
peculiar de locura.™*

El modo de operar del resentimiento seria como impulso reactivo.
Progresivamente dejaria de permanecer sometido y comenzaria a activarse
algo que siente. Asi desplegaria el sometimiento de la fuerza activa, por
ejemplo de la bestia rubia y activaria la voluntad de poder desde abajo. Se
habria realizado la conciencia de una nueva posicion superior en el diagrama
que gozaria de si misma por haber hecho escarnio del amo de antafio.

El resentimiento seria algo sensible que comenzaria a ser activo en contra
del dominio. Las huellas del sometimiento ocasionarian la reaccion, serian
odiadas por el hombre resentido que se solazaria en el espiritu de la venganza.
Todo seria sentido apenas por su memoria intestinal y venenosa, compondria
la realidad de si mismo como lo hacen las tarantulas: “En tu alma anida la
venganza; dondequiera que picas se forma una costra negra. jTorbellinos de
venganza levanta en el alma tu veneno! (...) Que el hombre sea salvado de la
venganza (...) Sacerdotes de la igualdad... jdetras de las palabras de virtud se
esconde vuestra mas secreta concupiscencia de tiranos! (...) asi me habla la
justicia: los hombres no son iguales. {No deben tampoco llegar a serlo!”.*>?

El hombre o la mujer resentida tendrian el deseo de venganza, de
sublevarse y de triunfar. Se trataria del triunfo del debil, la sublevacion y la
victoria de los esclavos. Pero esta subversién expresaria mala voluntad,
careceria de respeto a lo aristocratico, seria despectiva y no tendria capacidad.
Habria asumido la desgracia sin dejar de tomarla en serio haciendo que sus
actores y actrices sean los impotentes y las estériles, los dispépticos y las
hipocondriacas, los inconformes y las frigidas, los insomnes y las
trasnochadas, los pasivos y las complacientes, en fin, los traidores y las
acomodaticias que protagonizarian el triunfo de la moral de la utilidad. Se
trata de realizar la venganza y enarbolar la fuerza del rencor, expresiva de su
propia debilidad. EI hombre y la mujer resentidos querrian ser amados, pero

151

s La genealogia de la moral. Ill parte, § 1, p. 113.

2 Asi hablaba Zaratustra, “De las tarantulas”, pp. 54-6.
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como ocurre por lo general a las mujeres, piensan que si nadie las ama, es
culpa de los demas.

Cabe hacer una digresion respecto de la bestia rubia de Nietzsche. El
filésofo aleméan caracteriza al hombre que desempefia este rol en el teatro de
la historia como una persona “que vagabundea codiciosa de botin y de
victoria”. Se trata de las bestias que requieren desahogarse, que siempre
salen de nuevo a la selva de la historia como los principales protagonistas
para conquistar riquezas, tesoros, palacios, esclavos, tierras y mujeres. Se
trata de las bestias que

...disfrutan la libertad de toda constriccion social, en la selva se desquitan de la tension
ocasionada por una prolongada reclusion y encierro en la paz de la comunidad, alli retor-
nan a la inocencia propia de la conciencia de los animales rapaces, cual monstruos que re-
tozan, los cuales dejan acaso tras si una serie abominable de asesinatos, incendios, viola-
ciones y torturas con igual petulancia y con igual tranquilidad de espiritu que si lo Unico
hecho por ellos fuera una travesura estudiantil (...) Resulta imposible no reconocer, a la
base de todas estas razas nobles, el animal de rapifia, la magnifica bestia rubia, que vaga-
bundea codiciosa de botin y de victoria (...) —las aristocracias romana, arabe, germanica,
japonesa, los héroes homéricos, los vikingos escandinavos.'*?

No obstante, que el filésofo aleméan se refiera a la bestia aria no deberia
llevar a equivocos. Segin Georges Bataille “Nietzsche debe ser lavado de la
mancha nazi”*®*. En efecto, si bien el fil6sofo de Rocken consideraba que la
guerra seria un componente social benéfico, si bien glorificaba la belleza, la
fuerza corporal, la vida arriesgada y turbulenta, si bien escarnecia la bondad,
la piedad, la ausencia de virilidad y desenmascaraba la hipocresia, como dice
Bataille, la regla de conducta de Nietzsche durante su vida fue “no frecuentar
a nadie que esté comprometido en esa farsa desvergonzada de las razas”.

La bestia rubia no fue la proclama de la raza aria como superior a todas
las demas. Hoy esta establecido que Nietzsche no tuvo relaciones con el
régimen de Bismarck, que odiaba y despreciaba todo pangermanismo y
antisemitismo y que para €l en su época, el concepto de raza denotaba
invariablemente un complejo cruzamiento, una sintesis polisémica tanto
fisioldgica y psicoldgica como politica, histérica y social. Gilles Deleuze
refiriéndose al momento anterior al giro de la historia protagonizado por la
religion judeocristiana, al referirse al hombre fuerte que fue también modelo
moral y aspiracion de realizacion social, al hablar de la bestia rubia
escribio: “la negacion activa, la destruccién activa, es el estado de los
espiritus fuertes que destruyen lo que hay de reactivo en ellos"*>°.

Martin Heidegger insistié en que la voluntad de poder en Nietzsche seria
el fundamento de las cosas. Tal concepto ontoldgico referiria la energia de
los entes que los mueve a afirmarse y a dominar, en especial en los seres
vivos™®. La concepcion de Nietzsche determinaria grados y posibilitaria
maultiples ejercicios, haciendo del mundo un complejo de escenarios interac-
tivos en los que se tenderia campos de fuerza, tensiones y dindmicas varia-

133 | a genealogia de la moral, p. 47.

154 “Njetzsche y el nacional-socialismo”. En Revista de la Cultura de Occidente N° 113-5, p.
582. Cfr. también pp. 578-83.

Nietzsche vy la filosofia, pp. 101-2.

1%6 “La voluntad de poderio como arte” en Revista ECO N° 113-5, p. 554.
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bles. Entre los seres vivos, la voluntad de poder se habria “especializado” en
procesos como la nutricion y la depredacion, la propiedad y la conquista, la
creacion y el gozo, la direccién y el mando de los débiles. En definitiva,
mostraria las concreciones y descargas de energia en un flujo inacabado y
siempre renovado.

Para Nietzsche el mundo seria como Dioniso, un dios que se crea y se
destruye a si mismo eternamente alimentandose de si mismo, deviniendo y
transcurriendo. Como proceso vital, la voluntad de poder seria una fuerza
creadora que desde el interior de los seres vivos se expresaria en el exterior,
produciendo vida, placer, dominio y jerarquia. Los seres inferiores tendrian
una voluntad reactiva dada en la auto-conservacion y en la disgregacion, los
superiores en cambio mostrarian una voluntad activa patente en la lucha y
en el acrecentamiento de su fuerza. Asi “el tipo mas elevado so6lo es posible
mediante el envilecimiento del tipo mas bajo”.*>’

La voluntad de poder en los hombres fuertes domina a los débiles y tras-
muta valores, es la creacion ludica y la vida artistica. Frente a la simpleza
acomodaticia y perezosa de los débiles, el fuerte seria emprendedor, agresi-
vo y activo en mil niveles. Frente a la felicidad anodina de los mediocres,
contentos de si mismos, regordetes por la grasa de sus cuerpos y mentes, el
superhombre apareceria como extremadamente autoexigente consigo mis-
mo, capaz de transformar la materia de su cuerpo en arte y vida. Si los débi-
les son blandos, condescendientes y prudentes, el fuerte seria inhumano,
impertérrito y temerario.

Mientras éste se condujera siguiendo fines y representandose a si mismo
como un conquistador fuerte y brutal, aquéllos se embelesarian en el des-
canso Y la quietud, abrigando el ideal de que su pastor los guie como reba-
fio. EI superhombre realizaria su voluntad y su espiritu buscando ser temido
y rechazado por tirano y seductor'®®, en tanto que los débiles se deleitarfan
en su sufrimiento, resignandose a cumplir lo que su situacion les forzaria a
padecer, incluido el rol de las mujeres de ser solaz del guerrero. Nietzsche
escribid lo siguiente sobre quienes realizarian activamente su voluntad de
poder:

... fueron los buenos mismos, es decir, los nobles, los poderosos, los hombres de posi-
cién superior y elevados sentimientos, quienes se sintieron y se valoraron a si mismos y
a su obrar como buenos... en contraposicion a todo lo bajo, abyecto, vulgar y plebeyo...
de este pathos de la distancia es como se arrogaron el derecho de crear valores.™

El objetivo de Nietzsche al escribir La genealogia de la moral fue mostrar
que seria recurrente en la historia que los impulsos reactivos devengan en
fuerzas activas, produciendo trasmutacion de valores. Por ejemplo, que el
cristianismo haya subvertido las tendencias espontaneas por las que lo
moralmente bueno se vinculaba con lo naturalmente fuerte, implico el triunfo
de la voluntad nihilista.

Se trataria de la victoria de lo que conserva y contagia la pestilencia de su
origen: el triunfo del resentimiento, el imperio de la mala conciencia y la

157 § 653 de La voluntad de poder. También véase los §§ 636, 640, 651, 1059 y 1060.
18| a voluntad de poder, §§ 904 y 952.
%9 La genealogia de la moral, p. 31.
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repeticion hipdcrita del ideal ascético. Triunfo que convirtio los impulsos
reactivos en fuerzas dominantes de lo que otrora fuera la jerarquia de un
diagrama de fuerzas ahora invertido. Un diagrama en el que los vectores
activos se encarnaban y representaban en la bestia rubia realizada en los
patricios y generales romanos, la aristocracia arabe, los lideres germéanicos,
los gobernantes japoneses, los héroes homéricos y los vikingos
conquistadores. De este modo, quienes detentaban poder y prestigio
mandando en la antiguedad fueron los modelos morales y politicos para su
entorno. El resentimiento judeocristiano termind convirtiéndolos en la figura
detestada, vituperada y condenada, de un cuadro vilipendiado que desaparecio
subrepticiamente del teatro de la historia.

4
EI surgimiento del feminismo puede ser visto como eminentemente

reactivo por la reaccion vengativa contra el relegamiento y la opresion que
la sociedad patriarcal ejercio en contra de la mujer. No obstante, en la medi-
da que se realizaria una fuerza reactiva de resistencia al patriarcado, hubo de
convertirse progresivamente en una fuerza activa, haciéndose finalmente
energia social asertiva.

Klaus von Beyme al referirse a la pre-modernidad dice que los movi-
mientos de reivindicacion de las mujeres estuvieron vinculados a concep-
ciones sociales mas amplias. La periodizacion de von Beyme establece que
la pre-modernidad alcanzaria hasta el siglo XV inclusive, prevaleciendo en
ella una cultura aristocratica integrada, una concepcion lineal del tiempo y
una organizacién descentralizada. En tal etapa los movimientos sociales se
integraron aglutinando las manifestaciones de reivindicacion en torno al eje
ideoldgico de toma del poder®°.

%0 Teoria politica del siglo XX: De la modernidad a la postmodernidad, pp. 147 y 287.
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Kate Millet en 1970, afirmé en Politica sexual que el sistema patriarcal
seria un sistema politico que pretenderia conscientemente la subordinacion
de la mujer. No obstante, segin Millet, histéricamente se habria producido
una enérgica tematizacion feminista de su época en contra del patriarcado.

Por su parte, Enrique Gomariz resume el contenido del libro de Shula-
mith Firestone (La dialéctica de los sexos) sefialando que la autora sosten-
dria una posicion radical: las mujeres serian una clase social cuya liberacion
solo se podria realizar si se diese una nueva organizacion de la sociedad y
de la historia'®*. Gomériz sostiene que hacia los afios ochenta del siglo XX
se habria producido la crisis del feminismo imperante obligando a buscar
nuevos rumbos teoricos. En el contexto de las investigaciones bioldgicas,
etoldgicas, post-estructuralistas y psicoanaliticas habria surgido el “femi-
nismo de la diferencia” que hipostasiaria la sensualidad y la sensibilidad
femenina por encima de la racionalidad masculina. Con los éxitos sociales
mas sobresalientes como la estructura universitaria y académica y con el
imperativo de las Naciones Unidas de crear oficinas gubernamentales de
promocion de la mujer, habria crecido la produccion teérica y descriptiva de
las mujeres apareciendo las nuevas tematicas: el género, el “feminismo de la
igualdad” y el feminismo radical de lucha de los sexos.

Al parecer, la teoria del sexo-género habria superado en extension y pro-
fundidad a la problematizacion sobre el patriarcado, puesto que permitiria
segun Gomariz abarcar distintos aspectos de la problematica de la mujer. En
primer lugar, el género haria posible analizar los sistemas jerarquicos de
estatus y prestigio social, en segundo lugar permitiria explicar las divisiones
laborales mediante exclusiones y discriminaciones. Finalmente, gracias a las
categorias de sexo y género se harian visibles los sistemas de poder y los
conflictos de dominacion.

En los afios mas recientes tanto hombres como mujeres teorizaron sobre
la construccion de la masculinidad en comparacion por ejemplo, a la mater-

181« os estudios de género y sus fuentes epistemoldgicas: Periodizacion y perspectivas”,
pp. 95-6, 98.
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nidad o desde una perspectiva autbnoma, produciéndose resultados con esti-
lo més creativo y poético u otros con evidente tendencia racional y analitica.
Los ultimos afios ochenta finalmente, mostrarian la imposibilidad del femi-
nismo de alcanzar una organizacion compacta precipitandose su dispersion.
Por lo demas, habria adquirido vigor tedrico y se habria generalizado la ca-
tegoria de género, en evidente detrimento de la nocién de “guerra de los
sexos” evidencidndose el desplazamiento relativo del feminismo a socieda-
des subdesarrolladas y postcoloniales.

El estudio del feminismo en la larga duracion obliga a remitirse inclusive
al Renacimiento. Pero también se debe tener en cuenta que tal genealogia
estableceria su principal punto de inflexién en la transformacién de la ener-
gia reactiva frente al patriarcado en energia activa que afirmara categorica-
mente la mismidad femenina gracias a los procesos de resistencia protago-
nizados en la historia reciente. Asi, las reivindicaciones genéricas del siglo
XX configuraron un movimiento politico que puso a las feministas y por
extension a las mujeres en un lugar de lucha contra los hombres. Fue en este
siglo y en parte del anterior cuando se habria realizado de modo ejemplar la
“guerra de los sexos”, alcanzando los principales logros de enfrentamiento
como corolario de un largo proceso con intrincadas vicisitudes, escansiones
y climax.

Siendo la arqueologia de la subjetividad el analisis de los trazos basicos
gue permiten dibujar los bocetos de las formas atavicas y primigenias que se
plasmarian en cuadros arquetipicos de distintas épocas, la cultura occidental
habria desplegado y coloreado varios telones de fondo para dar vida a los
actos del theatrum ginecologicum. Habria pintado distintos cuadros para que
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las mujeres representen papeles y sean las actrices que muestren y realicen
la feminidad.

Observando los sellos atavicos y rastreando la arqueologia de la subjeti-
vidad es posible clasificar los telones de fondo en pocos grupos con caracte-
risticas recurrentes. Se trataria de elaborar una taxonomia pictorica béasica
que considere los trazos, colores y cuadros en los que la cultura occidental
presentd la imagen de la mujer. Tal proposito se realiza en este libro con la
interpretacion de la criptica imagen de Lilith, analizando los contradictorios
cuadros dibujados alrededor de Eva, apreciando los resplandecientes tonos
brillantes que acompafan a Pandora, evaluando las temibles acciones de las
brujas, aplaudiendo la luminosa actuacion de Ariadna y valorando las in-
creibles hazafias protagonizadas por las amazonas.

Esculturas en bronce de Edgar Degas.

Izquierda: “La danza espafiola” de 1884, actualmente se encuentra en el Museo de
Arte Arkland de Chapell Hill en Estados Unidos.

Derecha: “Pequefia bailarina de catorce afios” de 1879, actualmente se encuentra
en el Museo Metropolitano de Arte de Nueva York.
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THEATRUM GINECOLOGICUM
Es la arqueologia de la subjetividad que objetiva el papel de la mu-
jer.

Sefiala imagenes atavicas.

Despliega escenas, trucos y actos que permiten que las mujeres sean
parte de un diagrama de fuerzas reactivo.

Articula imagenes con cuadros; los cuadros incluyen gestos, los gestos
denotan identidades, las identidades reflejan conductas, las conductas
se asocian con modos de ser y por lo tanto la creacion de imagenes
teatrales define los modos de ser de la mujer.

Hace que en la cotidianeidad se escuchen voces nuevas y coros fami-
liares, aparezcan danzas conocidas y bailarinas deslumbrantes, se
cumplan diversos roles de reparto, se viva la pasion, el amor, el drama
y la tragedia de manera que actores y actrices realicen los guiones es-
critos por la sociedad para el teatro de la historia.
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LILITH CONTRA EL PATRIARCA ADAN

...ni un solo hombre en un millén... puede superar la creencia
de que la mujer fue creada para el Hombre.

Margaret Fuller, periodista y activista estadounidense

Ademés de la imagen judeocristiana que establecio la ereccion de Adan

contra Dios como simbolo del pecado original es fructuoso detenerse en el
analisis de Eva, considerando su rol en el teatro de la historia. El papel de
Eva consteld ciertos elementos que constituyen la herencia dura de la cultu-
ra occidental y que fueron determinados por el androcentrismo patriarcal
judeocristiano. Pero, como sefiala Theodor Reik, en la Biblia habria una
evidente discrepancia entre dos relatos que mostrarian dos apariciones de la
mujer. Por una parte, en el primer capitulo del Génesis Moisés habria escrito
que Dios cred al hombre “varén y hembra” simultaneamente para que po-
blaran la tierra, la dominaran y sometieran a toda criatura viviente'®?. En

efecto, el texto indica lo que se trascribe a continuacion (1:26-8):
Dijo Dios: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza. Que tenga autoridad so-
bre los peces del mar y sobre las aves del cielo, sobre los animales del campo, las fieras
salvajes y los reptiles que se arrastran por el suelo”. Y cre6 Dios al hombre a su imagen.
A imagen de Dios lo cred. Macho y hembra los creo. Dios los bendijo... “Sean fecun-
dos y multipliquense. Llenen la tierra y sométanla. Tengan autoridad sobre los peces del
mar, sobre las aves del cielo y sobre todo ser viviente que se mueve sobre la tierra”.

No obstante, en el segundo capitulo del Génesis se lee también que Yavé
Dios sopl6 vida sobre el polvo de tierra de modo que el hombre adquirié un
alma viviente. Segun este relato, después de que Adan estableci6 orden en el
mundo dando a las cosas su nombre, Yavé hizo que durmiera y tomando
una de sus costillas form6 a la mujer que fue entregada posteriormente al
primer hombre. De esta manera, Adan y Eva cumplirian el mandato divino:
siendo del mismo hueso y de la misma carne se juntarian en la misma carne.

En el segundo capitulo del Génesis se lee lo siguiente (2: 7, 20-5):

Entonces Yavé Dios formé al hombre con polvo de la tierra; luego soplé en sus narices
un aliento de vida y existié el hombre con aliento y vida. (..) EI hombre puso nombre a
todos los animales, a las aves del cielo y a las fieras salvajes. Pero no encontré a nin-
guno que fuera de su altura y lo ayudara. Entonces Yavé hizo caer en un profundo suefio
al hombre y éste se durmié. Le sac6 una de sus costillas y rellené el hueco con carne.
De la costilla que Yavé habia sacado del hombre, formé una mujer y la llevé ante el
hombre. Entonces el hombre exclamé: “Esta si es hueso de mis huesos y carne de mi
carne. Esta sera llamada varona (Ishah), porque del varén ha sido tomada. Por eso el
hombre deja a su padre y a su madre para unirse a su mujer, y pasan a ser una sola car-
ne. Los dos estaban desnudos, hombre y mujer, pero no sentian verglienza.

Theodor Reik dice que la discrepancia se ha tratado de resolver de mane-
ras diferentes. Por ejemplo, una leyenda menciona a Lilith que seria la pri-
mera mujer de Adan creada simultdneamente con €l para reinar en el mun-
do. Esta “primera Eva” se habria convertido en un demonio nocturno male-
fico que atacaria a los recién nacidos. Segun una version hebrea, debido a

162 Cfr. el libro de Theodor Reik La création de la femme. Essai sur le mythe d’Eve.
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que Lilith exigia ser en todo igual a Adan rehusandose copular con él en la
posicion exigida por Adan con ella por debajo, se habria separado de la tie-
rra y habria desaparecido del Edén después de haber cometido el peor peca-
do, el acto de soberbia por excelencia: pronunciar el nombre inefable de
Dios.

Pese a que tres angeles la habrian encontrado en el Mar Rojo, ella se ha-
bria rehusado a regresar al lado de Adéan, por lo que el primer hombre habria
pedido a Dios que Lilith fuera reemplazada por otra mujer. Lilith se habria
quedado en las cuevas cercanas al mar copulando con cuanto demonio en-
contrase incluyendo la relacion que sostendria con Asmodeus, el principe de
los demonios. El fruto de semejante lujuria seria el desove de miles de de-
monios. Pero los angeles comenzaron a matar a cien hijos de Lilith diaria-
mente por lo que ella habria jurado vengarse de la raza humana asesinando a
los recién nacidos y tomando el semen de los hombres con poluciones noc-
turnas para engendrar nuevos demonios.

En tal contexto se habria producido el nacimiento de Eva a partir de la
costilla de Adéan. Reik dice que tal leyenda fue comdn entre los mitos judios
de los guetos del Este de Europa. En suma, se encuentra a Lilith como un
ser libre, fresco y de gran espontaneidad, abocada por voluntad propia a una
vida lasciva y espectral. Aunque es conveniente referir que en otras versio-
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nes Lilith aparece como un ser indisolublemente unido a Adan, cosida por la
espalda al primer hombre formando con él una entidad andrégina’®.

El nombre Lilith proviene quizas del término hebreo lil que refiere la
“noche” y la “oscuridad”, asociado con la lechuza como ave nocturna. No
obstante, segin otras interpretaciones linguisticas del sumerio, el nombre
provendria de lili que significa “aire”, “viento” y “espiritu”. Por lo demas,
fue frecuente en la antiguedad relacionar a Lilith con Inania, la diosa sume-
ria de la guerra y el placer sexual.

Es recurrente visualizar a Lilith como un ser de deslumbrante belleza. Se
la representa como una mujer seductora, desnuda, de abundante cabello rojo
y rizado, a veces sentada en la imagen céncava de la Luna. Pero también
Lilith representa la humanidad previa, un arcano colectivo, oculto o repri-
mido: el ser criptico de las mujeres que motiva erupciones de independen-
cia, autonomia, autenticidad y deseo fragoso por pertenecerse a si mismas,
gozando de la vida y la sexualidad.

La conversion de Lilith en un ser maléfico vinculado a los demonios de
la antigliedad la pinta como un monstruo espectral, enemiga del matrimonio,
los nacimientos y los hijos. Es una aparicion fantasmagarica que tienta a los
hombres con su sexualidad desbordante y sus libidinosos gestos, un stcubo
e inclusive la reina de los stcubos. Seria una habitante de las sombras, un
apasionado ser trasgresor, maligno, peligroso, rebelde y tentador. Alguien
que instigaria al deseo proscrito, fomentaria la rebeldia e incitaria a la in-
fraccion de las normas sociales.

La tradicién hebrea del Talmud y la Cabala concibi6 a Lilith identifican-
dola como uno de los siete demonios de la demonologia cabalistica, un ani-
mal de especie desconocida, un semi-humano, la pareja de Samael o Sata-
nas: el “opuesto”, el “contrincante”. Seria un fascinante demonio hembra,
espectral, encantador, de opulenta figura y que habria sido la madre de gi-
gantes y monstruos o de los lilim, seres cubiertos de pelos.

La version griega de Lilith la presentaba como un demonio del mediodia
(un diurno), es decir una ninfa rebosante de fascinacion sexual, ardiente y
salvaje que deambula por los campos haciendo gala de su cuerpo etéreo. No
obstante, habitando el mundo inferior provocaria pesadillas, terror nocturno
y espanto. Seria la fuente del deseo destructivo a veces engafiosamente pre-
sentada como criatura fulgurante, inocente e indomable. La vision medieval
de Lilith la pintaba como un dragdn con rostro de mujer, devoraba a los ni-
fios y acumulaba riqueza.

Con Lilith se constelaron rasgos tipicos del imaginario occidental, emi-
nentemente patriarcales asentados como estratos de la subjetividad. El pri-
mer aspecto refiere que la mujer no podria ser jamas igual al varén, corres-
pondiéndole ocupar el lugar marcado debajo de éste. Si aspirase a ser orgu-
llosa y altiva, desapareceria irremisiblemente del teatro del mundo y del
horizonte del varon, negandosele su especificidad natural: llegar a ser ma-
dre. A lo sumo, los seres que engendrase serian demonios, esto es execra-

83 La création de la femme, p. 17. Reik remite al libro de Louis Ginsberg, Legends of the

Jews (Philadelphie, 1909, Vol. V).
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ciones de Dios, entes rebeldes condenados al ostracismo y las penumbras.
Que Lilith sea asociada en segundo lugar, con el placer sexual, la lascivia y
la rebeldia que incitaria a no someterse a la imagen patriarcal y falocréatica
de Adan, refiere el peligro que representa la mujer. En este sentido, la prin-
cipal arma de la mujer seria su sexualidad, con ella querria regular, condi-
cionar y controlar al varon, alcanzando éxito con frecuencia. Ante tal even-
tualidad, la mejor opcion masculina seria rogar a Dios que substituya a se-
mejante espécimen por otra mujer domefiable.

Basado en investigaciones antropoldgicas de Bronislaw Malinowski,

Wilhelm Reich considera que el transito de la familia matriarcal a la patriar-
cal esencialmente se habria dado gracias al factor econdmico que habria
fijado tributo al padre. Esto se mantendria hasta hoy como central en la fa-
milia moderna, capitalista y nuclear.

Reich comenta el texto de Malinowski titulado La vida sexual de los sal-
vajes, donde el autor estudia a los habitantes de las islas Trobiand sefialando
la vigencia del matriarcado. La tesis central es sostenida con el argumento
de que los trobiandeses considerarian a los nifios de la misma sustancia de
la madre incluso cuando se trata de temas juridicos. Reich afirma que la
libertad sexual imperante en el grupo evitaria la represion, facilitando que
entre los trobiandeses no existan relaciones de autoridad. Finalmente, para
Reich, en este pueblo “primitivo” la prohibicion al incesto seria consciente-
mente aceptada evitandose el complejo de Edipo, los sentimientos de culpa,
la angustia sexual y las psicosis funcionales y neurdticas propias de la “civi-
lizacion™ del siglo XX.

Segun André Nicolas, Reich elaboraria el concepto de estasis libidinal
para arglir en favor de la asuncion consciente de la prohibicion incestuosa.
La estasis segun él, seria la energia residual que queda en el sujeto después
del orgasmo, esta energia no habria sido descargada y se constituiria poste-
riormente en la principal causa de los més notorios trastornos neuréticos®*.

El surgimiento del patriarcado se habria dado segun Reich, en el momen-
to que se fijé un tributo al padre. Esto estuvo relacionado con la concesion
de privilegios a los hijos y con el establecimiento de la autoridad del jefe del
clan, la que le otorgaba entre otras prerrogativas la posibilidad de tener va-
rias mujeres. Las restricciones sexuales de las mujeres, la privacion de dere-
chos a las viudas y el derecho de pre-matrimonio en favor del hijo mayor
habrian terminado por diluir el matriarcado, dando lugar al origen de la fa-
milia autoritaria y patriarcal en la que se incubarian estructuras mentales
conservadoras y opresivas.

Asi, el principio socioldgico que habria originado la represion sexual,
habria erigido al mismo tiempo la familia patriarcal en la que todavia hoy se
generarian las peores perversiones y neurosis, induciendo a las parejas al
adulterio y a la prostitucion. En la familia patriarcal, el individuo, dada su
insatisfaccion y represion sexual, reproduciria el autoritarismo llegando a
ocasionarle perturbaciones neuroéticas y perversiones. Reich dice que en el

164 veéase, de André Nicolas, Reich, pp. 32-4, 117 ss.
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nacleo patriarcal naceria el complejo de Edipo, el complejo de castracién y
la hipocresia sexual, dando lugar a que en tal espacio de poder familiar se
domestique la conciencia para la sumision y la servidumbre. Por Gltimo,
aqui se crearia la culpa por la masturbacion, se generarian las condiciones
para los actos sadomasoquistas y las relaciones homosexuales y se motiva-
rian las actitudes esquizofrénicas y paranoicas'®.

Aparte de las puntualizaciones que Sigmund Freud establece respecto del
complejo de Edipo (entendido como la atraccion hacia el progenitor de sexo
opuesto) y del complejo de castracion (entendido como las prohibiciones y
el miedo al padre), Reich critica el papel de la educacion de los puberes. La
familia obsesiva prevendria el mantenimiento del orden social llenando el
universo del nifio con la fijacion de la autoridad para que termine reprodu-
ciéndola. Pero esto incidiria como factor de inhibicion del interés sexual en
el mundo real. En el caso de los puberes, la sociedad moderna echaria séli-
das bases para que exista una inadaptacion extrema del sujeto, de modo que
no llegue a disfrutar la alegria de vivir ni de gozar el placer. La oposicion a
la libertad sexual seria la causa de que se formen caracteres neuréticos y
antisociales. Asi, en la familia del siglo XX se cultivaria el sentimiento de
culpa por el onanismo, incidiendo para que la masturbacion produzca en el
adolescente displacer y pecado, anulandolo para que canalice su impulso
sexual en una futura relacion de pareja.

Reich cree por ejemplo, que el sadismo y el masoquismo serian pulsiones
que surgen en el fondo de la insatisfaccion de los impulsos sexuales prima-
rios, y que la homosexualidad se ocasionaria en gran medida por un defec-
tuoso desarrollo sexual o frustraciones afectivas, por una madre muy severa
0 por las prohibiciones que una familia patriarcal verteria sobre los adoles-
centes. Por lo demas, Reich rechaza la teoria freudiana de la sublimacién de
la energia sexual para orientarla hacia actividades no genitales (la cultura)
porque el orden sexual represivo tendria un origen social, se reproduciria en
cada individuo y volveria a modelar su estructura reconstituyéndola como
neurética’®. Asi, el reprimido sexual conformaria una moral que le prohibi-
ria la satisfaccion y le impondria un orden que le niegue amar a una mujer.
Esta no podria ser vista como un ser igual a €él, un ser con dignidad y valor
que detentaria derechos y podria realizar formas auténticas de constituirse a
si misma, demandando del vardn que la respete.

185 André Nicolas refiere La revolucion sexual, La funcién del orgasmo y La irrupcion de la

moral sexual. Véase Reich, pp. 127 ss.

186 Reich de André Nicolas, pp. 137 ss.
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Antoine Artous piensa que es correcto aceptar que la familia capitalista

habria tomado de las formas anteriores a ella la transmision de la herencia
como un aspecto economico determinante. Sin embargo, esta explicacion
resultaria mecénica y reduccionista si no incorporase la transmision ideolo-
gica de cumplimiento de roles determinados. Artous cree que la familia bur-
guesa deberia ser pensada como el principal instrumento de socializacion
del individuo y de fortalecimiento de las relaciones sociales. Asi se podria
explicar que el Estado haya tenido una intervencion sistematica para mante-
ner a la familia o para renovarla, si fuese necesario. Para que se realice el
funcionamiento adecuado de los mecanismos de este instrumento, la partici-
pacion de la mujer seria crucial, obligandola a asumir determinados roles y a
realizar guiones predisefiados™®’.

La inferioridad de las mujeres que trabajan respecto de los varones seria
evidente: sufririan discriminacion inclusive de los lideres sindicales. De las
mujeres que se ocupan de las labores domésticas exclusivamente, Sheila
Rowbotham opina que el sistema de abundancia de mercancias del capita-
lismo las habria privado del placer creativo por cumplir tales tareas. De este
modo, la reproduccidon de la fuerza de trabajo en el hogar se limitaria a que
el marido y los hijos consuman los bienes del sistema capitalista, por lo que
las madresposas tendrian que abocarse al rol de psicélogas, consoladoras y
evocacion de fantasfas sexuales'®®.

En el escenario de la familia actual se reproduce y se asume las imagenes
de la mujer madre y de la mujer nifia como incomparables a la del varon:
siempre inferiores. La inferioridad es evidente al considerar la subordina-
cion de la mujer en la esfera publica y su restriccion al mundo doméstico.
No obstante, en el mundo domestico la mujer podria reinar y decidir ejer-
ciendo poder, este escenario le permitiria dominar y oprimir a otras mujeres
e incluso a varones que estén subordinados social, racial, cultural o econo-
micamente a ella. Frente a tales sujetos las mujeres se conducirian como si

67 Los origenes de la opresién de la mujer, pp. 83 ss.

%8 Antoine Artous, Mundo de hombre, conciencia de muijer, pp. 192 ss.
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fuesen mas que otras personas. Sin embargo, nunca seria posible que en el
mundo publico, aunque en general tampoco en el privado, se igualen a sus
hombres.

Ni en el hogar burgueés ni en el proletario, la mujer podria igualarse labo-
ral, politica, esencial ni personalmente al varon. Por el contrario, deberia
esperar la afirmacién y reconocimiento de éste para explicitar su existencia
inclusive dentro del nucleo familiar. Para el imaginario patriarcal, la mujer
no aspiraria a tener dignidad publica similar a la del varon, quien se consti-
tuiria en figura central de su horizonte. En el despliegue de la vida en la di-
mensién ética, socio-economica, antropologica, familiar y cultural puede
que ambos, varén y mujer, sean representados yuxtapuestos, pero en ningun
caso es posible suponer que sean iguales.

La aspiracion femenina de igualdad real respecto de su pareja, implicaria
que la mujer desaparezca del horizonte de la historia de igual modo como
Lilith se vaporiz6 del escenario edénico que fue el primer teatro del mundo.
Si se analizase el ataque de Lilith a los recién nacidos como una expresion
de venganza, una consecuencia de la rebeldia y el rechazo a la negacion de
la maternidad, entonces la leyenda mostraria un estrato arqueologico impor-
tante de la subjetividad patriarcal. Si la mujer aspirase a negar la posicion
del varon incluida la que se da en el coito, si ella no se contentase con la
representacion fantasmagérica de equidad y ella no se satisficiese con el
reino de la compensacion (el poder dentro del hogar), entonces su realiza-
cién como mujer-madre quedaria irremisiblemente negada. Es decir, si al-
guna mujer no cumpliese la “naturaleza” de ser madresposa, se le clausura-
ria la posibilidad de servir a la reproduccion de la especie y su ser se diluiria
en el horizonte de la nada.
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En suma, el poder del vardon forjo la imagen de la mujer obligandola a
aceptar y a reproducir la familia patriarcal, contribuyendo con todas sus
fuerzas a que el curso de la historia siga tal rumbo definido. Lo contrario
implicaria desnaturalizarse como ejemplar de un género que precautelaria la
reproduccion humana.

Para el poder patriarcal la basqueda de equidad implicaria la pérdida de
identidad genérica, identidad que subordind secularmente a la mujer debajo
del vardn. Asi, si la mujer no cumple su deber definido por tal poder, se pre-
cipita el peligro de una familia sin hijos, aparece la incertidumbre de un ho-
gar sin hegemonia sobre el placer doméstico e incluso habria que enfrentar
la verguenza de la maternidad sin padre. Por lo demas, que el mito de Lilith
casi haya desaparecido, oficializandose la narracion de Eva como la primera
mujer, referiria una tactica astuta para neutralizar el insoportable ejemplo de
rebeldia, liberacion sexual y enfrentamiento al patriarcado que Lilith dio ha
lugar. Ante tales riesgos, el imaginario occidental, en particular el judeocris-
tiano, habria sido lo suficientemente eficiente para acallar por la desapari-
cion cualquier pulsion de igualdad.

Reik sefiala una variante interesante de la imagen de Lilith en la literatura
rabinica. Se trata del ser andrégino. Adan segun esto, seria Lilith. Es decir,
en este caso existiria una analogia de la narracion hebrea con los seres bise-
xuales que pueblan el imaginario mitico de un sinnimero de pueblos primi-
tivos.

En la cultura griega la imagen mas destacada es quizas, la que refiere
Platén en El banquete'®. El discurso de Aristéfanes menciona a seres de
cuatro brazos y cuatro piernas, que fueron separados por Zeus en castigo por
su insolencia. Zeus los debilité partiéndolos en dos, en tanto que Apolo con-
tribuyo a definirlos como varén y mujer. EI amor heterosexual resultaria ser
por esto la basqueda de la otra mitad con la que alguna vez el alma de los
hombres y las mujeres fue una. Reciprocamente, el amor homosexual resul-
taria de la identificacion con lo que es comdn a hombres por un lado y a las
mujeres por el suyo, realizando en ambos casos la originaria pulsion de
complementacion de una mitad con la otra. Theodor Reik menciona que
seres y divinidades hermafroditas se encontrarian en la mitologia escandina-
va, en las culturas primitivas de Australia y en la Persia antigua™".

Aparte de cdmo estas nociones influirian en el comportamiento cultural
de los individuos, esta interpretacion androgina refiere una creacion inicial
simultanea y complementaria tanto del hombre como de la mujer en una
unidad esencial, primordial y equitativa. Al respecto, es interesante conside-
rar el notable trabajo de Margaret Mead sobre los tchambuli en una de sus
més importantes obras'’*.

189 Cfr. pp. 32 ss.

79" a création de la femme, p. 21.

' Se trata de Sexo y temperamento en tres sociedades primitivas, particularmente el capi-
tulo “Las funciones opuestas de los hombres y las mujeres tchambuli”. Ediciones
Paidds, pp. 208 ss.
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Estudios como el efectuado por Mead permiten afirmar que existiria ma-
yor apertura entre quienes no tienen prejuicios contra la androginia respecto
de quienes los tuviesen, a aceptar la equidad entre los géneros como una
relacién que es necesario construir y que es posible alcanzar. Ademas, quie-
nes no tuviesen prejuicios contra las practicas de la androginia (esto es el
lesbianismo, el homosexualismo, los gestos afeminados y las actitudes de
marimacho) quienes no supusiesen que existiria una naturaleza diferenciada
entre los géneros ni una escision radical y originaria entre los sexos, podrian
articular sus vidas de manera tal que realicen mejor la equidad entre varones
y mujeres.

S6lo suponiendo que existe un componente masculino en las mujeres,
factor que se configura, se destruye y restituye, s6lo admitiendo que esta
latente un mundo femenino en los hombres que deviene en infinidad de
formas por las vicisitudes de su yo, es posible asumir que los roles son am-
biguos, temporales y contingentemente construidos. S6lo con estas preven-
ciones se puede aquilatar el valor de la vida segln el imperativo que refiere
que ser humano significa realizar la ecuanimidad y la equidad.

Si bien en la cultura occidental habria prevalecido en cierto sentido la
relacion de la madre con los hijos, excluyéndose la posibilidad de que los
padres fomenten actitudes de vida y de realizacion caracterizadas como fe-
meninas, es necesario remarcar un rito difundido en el Caribe, Africa del
Sur, India, Cdrcega, Cerdefia, Galicia y Vizcaya, incluso en el siglo XIX. Se
trata de la “covada”.
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Bernard This'’?> menciona que este rito consistia en que después de naci-
do el bebé se lo entregaba al padre, quien se metia en cama para recibir la
enhorabuena de los vecinos. La “covada” establece una relacion carnal del
padre con el hijo obligando a aquél a cuidar a la criatura y a responsabilizar-
se fisica y psiquicamente de ella. En contra, la cultura occidental y el pa-
triarcado formaron una imagen de la virilidad que excluye la ternura, que
repudia el contacto fisico con los hijos y que obliga a los padres a tener una
vida sin referentes de amor tierno, en la que el intercambio de sensaciones,
sentimientos e impulsos con los hijos sélo conduciria a sospechar de la
fuerza y la coraza que todo varén que se precie deberia mostrar'’.

Finalmente, los contenidos de imaginarios patriarcales y falocraticos son
congruentes con el monoteismo, el creacionismo y la paternidad divina. Asi
se explican actitudes seglares y monacales de larga duracién como el fondo
ideoldgico y subconsciente de la tecnologia de la confesion. Asi es posible
ofrecer una interpretacion plausible a la formacion discursiva de la Iglesia,
de manera que se explique como tal institucién en su historia milenaria con-
diciond, control6 y se benefici6 de un tipo de vida privada y de un individuo
coaccionado a determinarse a si mismo de cierta manera. Asi, resulta tam-
bién comprensible cdmo imaginarios que repelen el politeismo, la androgi-
nia y nociones de divinidades ociosas, motivarian a destacar actitudes que
preserven y fortalezcan la superioridad del hombre frente a la mujer. Son
estos imaginarios los que bajan el telén de fondo que sustantiva roles y con-
diciona a los protagonistas de la historia, instandoles a cumplir formas de

72| e pere: Acte de naissance, Seuil, 1980.

73 yéase “Reinventar la paternidad: Leonor y yo...” de Gérard Imbert, El viejo topo, N° 64,
pp. 31 ss.
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realizacion de una supuesta naturaleza de género diferenciada y sancionada
por Dios.

LILITH

e Imagen antitética de lo que la mujer debe ser. Evoca rebeldia, lascivia,
independencia, autonomia, libertad y fortisimo rechazo a ser sometida
y usada.

e Frente a ella, Occidente ha remarcado la inferioridad efectiva, so-
cialmente sancionada de la mujer frente al hombre en todo contexto
historico, social, racial y cultural.

e Que quiera igualarse con el vardn, que sea altiva, orgullosa y autosufi-
ciente le ocasiono el castigo divino consistente en negarle la materni-
dad. Esta aparece como la tnica forma de realizacion plena de la mu-
jer.

e La reclusién que se auto-infligio, copulando sin medida con cuanto
demonio encontrase ensefiaria que el horizonte de la felicidad femeni-
na debe estar radicado y controlado, necesariamente en el dominio
domeéstico.

e Es un peligro latente de seduccion sexual que debe ser estigmatizado,
por lo que termind siendo asociada con el mal: habitante del mundo
interior, pareja de Asmodeus, de Satanas y madre de demonios y sU-
cubos.

e Evoca un fondo androgino de la humanidad, detestable en el imagina-
rio judeocristiano de caracter androcéntrico y patriarcal.

102



< A
| J
- S

“Nacida para ser una vida”. Composicion fotograficade Nessy Shepherd, Flickr.com.

RECHAZO DE OCCIDENTE A LA ANDROGINIA

SABER RELEGADO EN SABER TRIUFANTE EN
OCCIDENTE OCCIDENTE

Androginia Diferencialismo

Filosofia de la semejan- Filosofia de la discrecion se-

za xual

Politeismo Monoteismo

Ociosidad Tecnocracia

Equidad Patriarcado
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“Hermafrodito”. Escultura del
afio 300 antes de nuestra era,
encontrada en Pérgamo.

Actualmente se halla en el Museo
Arqueoldgico de Estambul
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EVA Y LA CAIDA FEMENINA

Busca, del saber en pos lo que la Sierpe ofrecia
ha de pesarte algun dia tu similitud con Dios.

Johann Wolfgang von Goethe, escritor aleman

Una imagen atavica influyente en la subjetividad colectiva aparece rela-

cionada con la caida del hombre, el pecado original de la humanidad vy el
papel que el imaginario judeocristiano asigno a la mujer. El desempefio de
la mujer llevando a escena su guién ha implicado cumplir en distintos mo-
mentos de la historia del mundo una inequivoca constelacion de personifi-
caciones histrionicas.

Para la mistica judia del Medioevo expresada en la Cabala y segun la
literatura rabinica del Talmud, Dios y el hombre habrian sido coincidentes
en imagen y semejanza porque ambos compartirian tanto una identidad
masculina como otra femenina. Estas, al ser separadas habrian dado lugar a
la creacion de Adan y a Eva segun principios diferentes. No obstante, antes
de la existencia de Adan como hombre real habria existido otro “primer”
hombre, uno ideal y luminoso similar a Dios marcado por la semejanza di-
vina radicada en ser androgino. Tal hombre seria un ente primordial, es de-
cir el reflejo de Dios, alguien inmortal con el atributo masculino realizado
en el intelecto perfecto y con el atributo femenino plasmado en la sabiduria
que generaria. Se trataria del verdadero Adan que apareceria con dimensio-
nes colosales y que como ser andrégino primordial de dos caras mostraria
en una de ellas la faz de Lilith.

La existencia del hombre y de la mujer, de Adan y Eva como habitantes
del Edén, tendria que haber implicado preeminentemente la plasmacion del
principio de la misericordia, principio masculino por excelencia, como prin-
cipio superior al principio femenino de la justicia. De este modo, a Adan se
le habria asignado la generosidad y la compasion como contenidos regentes
del varén que serian aplicados sobre la rigidez y la dureza de la justicia fe-
menina. Mas aun, que Eva proceda de la costilla o de la vértebra de Adan
referiria no s6lo que la mujer deberia someterse al hombre, no sélo que ten-
dria que ayudarle, servirle y apoyarlo, no solo pondria en evidencia que el
hombre deberia dominarla y ella desearlo fervientemente, sino que seria
imperativo que la mujer se postre ante su marido y debido a que ambos ten-
drian la misma procedencia material rija el mundo el principio de misericor-
dia desplazando al principio de justicia. Dicho de otro modo, como la Luna
gue mengua en su periodo, asi seria cada vez menor el imperio del olor fe-
menino de la justicia y mas el brillo del sol masculino de la misericordia.

Las relaciones de sometimiento se reflejarian simétricamente de la mujer
en relacion con el hombre y de éste en relacion con Dios. La preeminencia y
prelacion de Dios sobre el hombre como su creador también expresaria la
preeminencia y prelacion del hombre sobre la mujer, puesto que del cuerpo
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de aquél Dios habria tomado el material que dio existencia a ésta. Ademas,
siendo la naturaleza de ambas criaturas similar, asi como Dios habria puesto
especial atencidn en el hombre como su creacion, al hombre le corresponde-
ria atender con dedicacién y asiduidad el bienestar de su esposa, como si se
tratase de su propio cuerpo. Reciprocamente, no existiria peor perversidad
que la del hombre que se levanta contra Dios 0 de que la mujer pretenda
dominar a su marido.

Por otra parte, la existencia de deseo ferviente por tener contacto fisico
con el otro sexo conjugaria la dimension carnal de reunion de la misma na-
turaleza corporea con la dimension espiritual que referiria la union de las
almas unidas en plenitud intima. Asi, la inicial soledad de Adan habria sido
corregida por la creacion de Eva, quien debia cumplir a plenitud el sentido
de su existencia, absolutamente distinto a cualquier signo de igualdad. Es
decir, la base de la pareja humana creada por Dios no tenderia, segun el
imaginario judeocristiano, a ninguna utopia de equidad sino a una relacion
de dominio en la que cualquier insubordinacion representaria una amenaza
temible. Que la mujer sirva al varon, que satisfaga sus necesidades de modo
que éste pueda construir obras bellas y sélidas como las de su Creador seria
el sentido realizado de la existencia de la mujer. De tal manera, el hombre,
su mujer y los hijos que tuviesen darian lugar a la multiplicacion de la espe-
cie, a producir frutos recibiendo las bendiciones de Dios y a servir con su-
mision al Creador.

En el relato biblico del Génesis hay aspectos significativos que confor-
man el guidn genérico especificamente femenino, un guién que se desplaza
segun los colores del telon de fondo de las representaciones que las mujeres
deberian llevar a cabo. El aspecto mas destacado es el de la prohibicion.
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Dios habria mandado al hombre: “Puedes comer todo lo que quieras de los
arboles del jardin, pero no comeras del arbol de la Ciencia del bien y del
mal. El dia que comas de él, ten la seguridad que moriras”.*"

La prohibicion que Dios impuso a Adan y a su mujer con quien habitaba
en el Edén, refiere una condicion de tutela. La humanidad que se restringia
inicialmente a un varén y una mujer estaria obligada a mantener una “mino-
ria de edad”” indefinida y confortable. Tal seria la Gnica garantia para que
la especie humana disfrutase del pueril bienestar y de la apacible quietud
que Dios habria creado para ella, ubicandola en el lugar privilegiado del
universo.

Es interesante que para Mircea Eliade, el Edén se encontraria en el ima-
ginario judio, como la mayoria de los paraisos sofiados por las culturas, en
el centro del mundo. Eliade agrega que en la tradicion hebrea el término
Edén fue relacionado con e'den que significaria “delicias”. No obstante,
existen opiniones diferentes que interpretan las palabras sumerias eden o
edin como origen del término Edén y que significarian “llanura” o “tierra
sin cultivar”. Por lo demas, la palabra paraiso tendria origen persa (pairi-
daeza), habria sido mas tardia y referiria un jardin dividido en cuatro sec-
ciones.

Mientras el hombre y la mujer no trasgredan la ley divina se puede ad-

mitir la patencia de un estado esencialmente semejante entre ambos, el “es-
tado de tutela”. La similitud esencial compartida entre ambos, en ltimo
término, se daria gracias a la analogia con la androginia divina previa. Al
respecto, Mircea Eliade piensa que la androginia de los seres humanos ten-
dria como modelo a la bisexualidad divina. Esto seria facilmente verificable
dados los elementos culturales que la refieren. Eliade escribe:
La bisexualidad divina es una de las miltiples formas de la totalidad-unidad significada
por la union de los contrarios: femenino-masculino, visible-invisible, cielo-tierra, luz-
tinieblas, pero también bondad-malignidad, creacion-destruccion, etc. La meditacion
sobre estos pares de opuestos ha llevado, en diversas religiones, a unas audaces conclu-
siones acerca tanto de la condicién paradéjica de la divinidad como de la valoracion de
la condicion humana™®.
No obstante, en el caso hebreo la androginia divina permaneceria oculta
y secreta, difundiéndose la imagen personificada de Dios como un ser pa-
triarcal, falocratico y normativo. Asi qued6 sepultada cualquier interpreta-
cion que refiera la androginia de Dios como creador ex nihil. No se podria
aceptar que la divinidad andrégina haya creado a la humanidad primordial
con un ser que unia al hombre y a la mujer. Si bien el Dios judio careceria
de las pulsiones sexuales evidentes entre otras deidades como las del pan-
teon griego por ejemplo, desde los primeros versiculos del Génesis habria
que suponer que el sexo de Dios seria el masculino. En fin, el olvido de Li-

"% Génesis, Cap. 2, Vers. 16-7.
5 Cfr. de Immanuel Kant, “Respuesta a la pregunta ;Qué es la llustracién?” en La llustra-
cion en Alemania, Paul Raabe y Wilhelm Schmidt-Biggemann, Eds., pp. 9 ss.

78 Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. I, p. 182.
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lith se debia consumar terminando de escribir el guidn principal de la mujer
para representar identidades, olores y colores que se repiten frecuentemente
en el teatro de la historia.

La aparicion del mal en el Edén esta personificada con la serpiente, en
general identificada como el “contrincante” (Satanas), pero también evocada
a veces como Lilith. La serpiente es segun el relato biblico y la imaginacion
judia, un angel que debia cumplir la funcién de protector del arbol de la vi-
da. Dios no habl¢ de este arbol a Adan ni a su mujer, no prohibi6 que ambos
desearan ser semejantes a El comiendo del fruto que los inmortalizaria. Sélo
prohibi6 explicitamente que comieran del otro arbol, de aquél que les brin-
daria conocimiento al grado de hacerlos conscientes del bien y del mal: Dios
solo prohibio el fruto que haria de los hombres y mujeres seres omniscien-
tes.

No obstante, el arbol de la vida es mas importante y trascendental respec-
to del arbol del conocimiento, al grado de que Dios podia permitir que el
hombre y la mujer llegasen al sumo conocimiento pero por ninguna razon
deberia dar lugar a que alcanzasen la inmortalidad. Dios tendria que evitar la
continuidad eterna de un yo inmutable. EIl caracter prosaico de la vida hu-
mana radicaria en el imperativo de hacerse y rehacerse, inclusive gracias o a
pesar de los otros en un devenir de posibilidades sin mismidad ni sentido.
Pero tal movimiento ineluctablemente debia tener fin, ni el hombre ni la
mujer podrian compartir con Dios la esencia de una identidad autorreferen-
cial eterna: debian ser contingentes, pasajeros Y finitos.
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Dios cred un angel de alas desplegadas para proteger el arbol de la vida,
lo vistié de manera preciosa e hizo de él un querubin sabio y bueno. Pero en
este angel se produjo un cambio subito obnubilado por su propio esplendor
y ensoberbecido por su belleza, en él aparecio la maldad. Su sabiduria se
corrompio por el deseo de brillar més que Dios, su bondad se diluyé por el
creciente interés de ser mas bello que su creador. Resulta significativo el
siguiente texto del Libro de Ezequiel en el Antiguo Testamento en el que
Dios habla a la serpiente:

Vivias en el Edén, en el jardin de Dios. Sobre ti s6lo habia piedras preciosas, cornalina,
topacio y diamante... con aros pendientes labrados en oro, desde el dia que fuiste crea-
do. Te puse de guardia, como un Querub, en la montafia santa de Dios: permanecias alli
yendo y viniendo entre las piedras de fuego. Desde el dia que fuiste creado, tu conducta
habia sido perfecta, hasta el dia en que el mal se anidé en ti. De tanto comerciar te lle-
naste de violencia y pecaste; entonces te barri de la montafia de Dios: liquidé al Querub
que vigilaba entre piedras de fuego. Estabas muy orgulloso de tu belleza; tu belleza te
hizo perder la sabiduria, por eso te tiré al suelo para que fueras un espectaculo para los
reyes de la tierra... hice brotar fuego de ti que te devord; no dejé de ti mas que cenizas
en el suelo, en presencia de los que te miraban.'”’

El querubin guardian tramé como podria realizar sus propdsitos y penso
que lo mejor seria evidenciar ante Dios la futilidad de su obra: él debia mos-
trarle que su principal creatura, el hombre, habia existido apenas para pecar
en cuanto le fuera posible. Dios se decepcionaria de su creatura y de si mis-
mo al confirmar que no habia forma de evitar que el hombre se condenase
irremediablemente a padecer los sufrimientos de su propia vida en un mun-
do hostil y lacerante.

Asi, en el imaginario judio la primera causa de la caida del hombre que
explicaria el pecado de Adan seria la metamorfosis del angel en sierpe, su
transformacion en un ser maléfico, en el opuesto a Dios, en Satanas 0 su
alter ego, Lilith, la reina de los stcubos. Por lo demas, ante el cuestiona-
miento que inquiere sobre como un querubin protector podria haber alber-
gado las pulsiones mas aborrecibles y haber sido capaz de urdir la peor tra-
ma contra Dios, el imaginario judio debia ofrecer una explicacion. En defi-
nitiva, se cuestionaria como la obra divina habria sido imperfecta, con ange-
les caidos y personajes vulnerables a las tentaciones sin que se garantizase
de algin modo que en el Edén Adéan, su mujer y todo el mundo creado en
torno a ellos, se prolongase en una confortable, idilica, indefinida y tutelada
existencia. Tales cuestionamientos, como otros no son absueltos por el ima-
ginario judio que prefiere dejar que el lector se deslice con arbitrariedad por
las diversas ambiguedades del relato.

La metamorfosis del angel fue el preludio para otros cambios que darian
lugar a varias personificaciones del mal. Después, se habria producido la
expulsion de la serpiente del Edén y su anidacion en la tierra, es decir, el
mal deambularia por la tierra con el poder proveniente de su propia crea-
cion, explayando la maldad entre los hombres hasta el final de los dias. Asi
se evidencia en el Apocalipsis donde Juan identificé la serpiente de los pri-
meros tiempos con la figura demoniaca del final de la historia:

Y7 Libro de Ezequiel, Cap. 28, Vers. 13-18.
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Aparecié también otra sefial: un enorme dragdn rojo con siete cabezas y diez cuernos, y
en las cabezas siete coronas; con su cola barre la tercera parte de las estrellas del cielo
precipitandolas sobre la tierra (12: 3-4). El dragdn grande, la antigua serpiente, conocida
como el Demonio o Satanas fue expulsado; el seductor del mundo entero fue arrojado a
la tierra y sus angeles con él (12: 9).

La prohibicion de Dios ratifica el proyecto divino de una utdpica, inerme
y eterna existencia en la dulce minoridad de la humanidad invariable. Si
Dios “engafia” al hombre y a la mujer al decir que si comian del arbol del
conocimiento moririan es porque aparece como su pastor y padre, obligado
a cuidar de su rebafio incluso a costa de mentirle. La serpiente prefirié ape-
lar a las pulsiones de la mujer en primera instancia porque el imaginario
judeocristiano debia establecer que la especificidad de las emociones feme-
ninas y su vulnerabilidad a las tentaciones, le facilitaria cometer la trasgre-
sion. En el Génesis se encuentra el siguiente relato:
La serpiente era el mas astuto de todos los animales del campo que Yavé Dios habia he-
cho. Dijo a la mujer: ¢Es cierto que Dios les ha dicho “no coman de ninguno de los ar-
boles del jardin”? La mujer respondi6 a la serpiente: “Podemos comer de los frutos de
los &rboles del jardin, pero no de ese arbol que esti en medio del jardin, pues Dios nos
ha dicho: No coman de él ni lo prueban, porque si lo hacen moriran”. La serpiente dijo
a la mujer: “No es cierto que moriran. Es que Dios sabe muy bien que el dia en que co-
man de él, se les abriran a ustedes los 0jos; entonces ustedes seran como dioses y cono-
ceran lo que es bueno y lo que no es”. A la mujer le gusto ese arbol que atraia la vista y
gue era tan excelente para alcanzar el conocimiento. Tomo de su fruto y se lo comid y le
dio también a su marido que andaba con ella, quien también lo comid... se les abrieron
los 0jos y ambos se dieron cuenta de que estaban desnudos.. e
La tentacion de la serpiente para que la mujer sea conocedora del bien y
del mal evocaria segin Mircea Eliade, una triada repetida en el imaginario
de algunas religiones comparadas: la diosa desnuda, el arbol milagroso y la
serpiente como guardian. Eliade dice que frente a la secuencia de ciertos
relatos religiosos, en contraposicion al héroe que logra apoderarse del fruto
milagroso que es un tesoro (la fuente de la juventud o algo similar) en el
relato biblico y en otras narraciones, Adan es una victima de la perfidia de la
serpiente que sélo tiene éxito gracias a la accion de su mujer:
A la mujer le dijo: “Multiplicaré tus sufrimientos en los embarazos y daras a luz a tus
hijos con. Siempre te hara falta un hombre, y él te dominara”. Al hombre le dijo: “Por
haber escuchado a tu mujer y haber comido del &rbol del que yo te habia prohibido co-

mer, maldita sea la tierra por tu causa. Con fatiga sacaras de ella el alimento por todos

los dias de tu vida... Con el sudor de tu frente comeras tu pan hasta que vuelvas a la tie-

rra; porque de ella fuiste sacado. Sepas que eres polvo y al polvo volveras™."

8 Génesis, Cap. 3. Vers. 1-7.

7 fdem, Vers. 16, 17, 19.
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En sintesis, el mal existiria gracias a la imagen femenina intermediaria
entre el ideal de hombre inmortal e inexistente y el principio inmediato,
emergente y presente, patente en el principio varonil del Adan real de carne
y hueso. EI mal advino al mundo para quedarse gracias a Lilith, visualizada
como el otro yo del Adan primordial, 0 como consecuencia de la caida pro-
tagonizada por Eva en connivencia con la serpiente.

No obstante, lo interesante de la tragedia biblica es que pese al estable-
cimiento de la precaria condicion humana y pese a que el mal provendria de
una creacion perfecta, la misién del querubin alado metamorfoseado en ser-
piente habria tenido absoluto éxito, cumpliendo en ultima instancia el in-
sondable plan de Dios. A los hombres y a sus mujeres les fue negado drama-
ticamente el acceso al arbol de la vida dando lugar a lo que la formacion
discursiva continuaria enunciando después de la expulsion del paraiso: la
trama salvifica. Asi, gracias a que Adan habria cometido la peor falta ima-
ginable contra su creador, pese a que como consecuencia de sus actos el mal
tendria desde entonces una aplastante presencia efectiva en el mundo, tam-
bién gracias a Adan quedaria abierta la puerta que permitiria afirmar la espe-
ranza en un Mesias que fungiria desde entonces en el imaginario occidental
como el salvador de la humanidad.

E\n un célebre ensayo de 1784, Immanuel Kant definio la mayoria de

edad del hombre como la autonomia para pensar por si mismo. Para Kant, la
minoria de edad seria resultado de la culpa humana por no atreverse a cono-
cer, por no tener el coraje de emplear la capacidad racional y por preferir
que el entendimiento sea guiado por otro. Los hombres perezosos y cobar-
des optarian espontanea y naturalmente por la comodidad de tener un tutor
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que resuelva su vida por ellos, que tome las decisiones que les concierne y
que les ofrezca las convicciones béasicas para ubicarse y comprenderse en el
mundo. Por otra parte, se evidenciaria recurrentemente un rechazo generali-
zado al supuesto peligro de transito hacia la mayoria de edad de parte del
sexo bello™®.

Denis Rosenfield dice que inclusive el tema del mal en Kant seria tratado
por el filésofo aleman desde una perspectiva racionalista. Asi, el mal radical
cabria en la posibilidad del hombre y la mujer de trasgredir y referiria la
ocasion que tendrian para realizar libremente su personal perversion ante la
ley moral. En cuanto el hombre piense las relaciones entre la razon y las
acciones humanas surgiria la posibilidad del mal que se daria como resulta-
do de la libertad, el mal realizado por ejemplo en la violencia.

Rosenfield cree que para Kant no seria posible la existencia de una vo-
luntad maligna; no obstante, el mal existiria por optar alguna accion realiza-
ble. Tal accion apareceria ante el individuo como preferible porque seria el
efecto de una sinrazon positiva, una opcion visible para el analisis moral
impropio. No se daria el caso que la sinrazon positiva quisiese obrar en con-
tra de la razén omitiendo el deber del imperativo categorico, por el contrario
identificaria la posible accion como inteligible, pervirtiendo la racionalidad
y la sensatez y mostrando acciones desajustadas a los imperativos formales
y universales que Kant explicit6*®.

Rosenfield piensa que uno de los mas importantes legados de la filosofia
ilustrada a la modernidad seria la comprensién de la trasgresion como prin-
cipio del mal. Las distintas formas de trasgresion resultarian de un uso posi-
tivo de la sinrazén que patentizaria la preferencia del mal, habida cuenta la
conciencia de libertad para realizarlo. Asi, el mal surgiria por lo general
frente a una voluntad conservadora del statu quo basada en un discurso mo-
ral y ontolégico*®.

Lo central del proyecto ilustrado, no s6lo en Alemania sino en los deméas
paises europeos Y en las filosofias que expresan la modernidad, radica en la
seductora ilusion de que el hombre tiene la capacidad de resolver con la
razon los problemas que le atingen. En los siglos XVII y XVIII especial-
mente, se difundio la creencia de que la razén era capaz de comprender ex-
haustivamente la realidad.

En religion, apareciod el deismo que consistio en el rechazo a la revelacion
y a la autoridad divina y en la denodada busqueda de principios naturales
accesibles racionalmente y comunes en las religiones monoteistas. En lo que
respecta a las consecuencias politicas e histéricas mas importantes de este
movimiento intelectual, exaltando la Ilustracion el prurito de la libertad
afirmo el valor incontestable de los descubrimientos de las ciencias natura-
les y de las ideologias politicas, econdémicas y sociales que de una u otra

forma, reivindicarian el liberalismo®,

180

o1 Cfr. Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. I, p. 183.

Del mal: Ensayo para introducir en filosofia el concepto del mal, pp. 49 ss., 85 ss.
82 fdem, pp. 177 ss.
8 Diccionario de filosofia, Walter Brugger y otros, pp. 281-2.
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Mantener a la humanidad en el jardin de las delicias tuvo un costo que al
parecer, a los ojos de Dios resultaba natural en el escenario que él habria
creado: el hombre y su mujer debian permanecer sometidos a la ley. El ca-
racter patriarcal del Dios judeocristiano refiere el indiscutible principio de
realidad que prohibe la trasgresion asociada al deseo de conocimiento. Sélo
conociendo la posibilidad de realizar el mal es posible efectuarlo, sélo co-
nociendo su existencia puede el hombre preferirlo. La caida entonces radica
en la trasgresion al orden establecido por Dios, en el uso radical que hacen
el hombre y la mujer de la libertad y en su complacencia de albergar emo-
ciones de maldad. En el Génesis la caida tiene sentido porque es parte de
una cultura centrada en la omnipotencia y los celos, en la identificacion de
la desobediencia con la soberbia luciferina y en la visualizacion de la mujer
como causa, meta y mecanismo de la caida misma.

Vinculada con el mito biblico, la modernidad ha establecido el principal
contenido de la trasgresion en la emergencia de la sexualidad. Segun Fou-
cault, la importancia del Marqués de Sade en la ruptura epistemoldgica de la
razon seria en tal sentido, muy relevante. Tal ruptura habria inaugurado la
episteme moderna con Justine y Juliette, obras que marcarian los hitos de la
sinrazon*®*.

Por otra parte, la trasgresion en la actualidad estaria vinculada a la muerte
de Dios y al vacio que tal deceso habria dejado en el pensamiento. La tras-
gresion conduciria al sujeto a experimentar una verdad positiva en el movi-
miento de la mencionada pérdida; a percatarse de la desaparicién inminente
de Dios y el cambio de la imagen del mundo, precipitandose después la pér-

184 Foucault, “Prefacio a la trasgresion”, en De lenguaje v literatura, pp. 125, 128 y 140.
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dida de si mismo. Asi, la muerte del hombre resultaria la culminacion del
camino sefialado por Nietzsche respecto de la muerte de Dios.

La centralidad del hombre en la cultura occidental ha sido recurrente e
invariable desde el imaginario judeocristiano hasta el siglo XX. Tal andro-
centrismo se advierte inclusive cuando al referirse a la humanidad, se mien-
ta al hombre oscureciéndose cualquier posible particularidad femenina. Por
ejemplo, solo el “ser ahi” (Dasein) es decir, el “hombre” para Martin Hei-
degger tendria la posibilidad de reflexionar sobre el ser haciendo posible la
ontologia y la metafisica. S6lo seria posible abordar el ser si se considera a
los entes, puesto que “ser es en todo caso, el ser de un ente”®. La reflexion
ontoldgica por lo tanto, no trataria al ser en general de modo directo sino a
través de los entes, es decir a través de lo que es de alguna manera. Y no
todos los entes ofrecerian el mismo acceso, sino que existiria uno preemi-
nente: el hombre.

Reflexionar sobre el “ser ahi” implicaria desarrollar el analisis de la exis-
tencia humana como conocimiento esencial de este ente. Maurice Corvez
comenta al respecto que tal analitica estableceria en primer lugar, que el
hombre no se reduciria a una cosa, en segundo lugar que él seria su propia
posibilidad, un poder-ser, finalmente la tercera caracteristica seria su liber-
tad'®. Asi, la reflexion de la esencia del ser ahi abriria la posibilidad de
tratar exhaustivamente al ser y de tratar el tema fundamental de la ontologia.
Heidegger resume la preeminencia del hombre para la ontologia del siguien-

te modo:

El ser ahi tiene, en suma, una multiple preeminencia sobre todos los demés entes. La
primera preeminencia es dntica: este ente es, en su ser, determinado por la existencia.
La segunda preeminencia es ontoldgica: en razon de su ser determinado por la existen-
cia, es el ser ahi en si mismo “ontoldgico”. Al ser ahi es inherente con igual originali-
dad... esto: un comprender el ser de todos los entes de una forma distinta de la del ser
ahi. El ser ahi tiene, por ende, la tercera preeminencia de ser la condicion éntico-
ontoldgica de la posibilidad de todas las ontologias.®’

/
g)egun Joan Scott, las mujeres habrian permanecido invisibles en la his-

toria. Tradicionalmente esta invisibilidad se deberia a que se la representaria
simbolicamente como un ente ausente: por una parte, la mujer tendria un
estatus inferior frente al varén, protagonista de los hechos verdaderamente
importantes, por otra, la subjetividad femenina habria sido un peligro para el
sujeto masculino. No obstante, la invisibilidad habria variado desde el siglo
XIX. La mujer habria adquirido visibilidad en la historia progresivamente
segun Scott, gracias a las metodologias de Karl Marx, Jacques Lacan y Mi-
chel Foucault entre otros. Sobre Foucault, Scott relieva su empefio de desen-
trafiar las relaciones de poder que instituyeron tecnologias e ideologias, és-
tas serian absolutamente pertinentes para esclarecer las formas histéricas por
las que se ejercid poder sobre las mujeres.

185

El sery el tiem . 18.
186 sery el tiempo, p. 18

La filosofia de Heidegger, p. 12.
87 El ser y el tiempo, p. 23.
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Para Scott, gracias al desarrollo del concepto de género las preocupacio-
nes historiograficas habrian reconocido el lugar que a la mujer le correspon-
deria ocupar en la historia. Habria sido particularmente fértil pensar cémo
en los distintos agregados sociales y culturales se configuraria la diferencia
sexual, y como ésta se habria transformado, interpretado y reproducido. En
definitiva, como la diferencia sexual seria un elemento politico que articula-
ria los géneros y explicaria la invisibilidad de la mujer. Gracias al concepto
de género los temas de la historia de las mujeres ya no se restringirian a la
sexualidad ni a la vida privada. Aparte de la familia, seria significativamente
importante la politica, el Estado y la ideologia. En estos ambitos generales
se desarrollarian tematicas clasistas, étnicas y los problemas acerca de la
sexualidad y la representacion simbolica. Asi, la invisibilidad habria cam-
biado por un progresivo delineamiento de las formas y figuras de la mujer
en diferentes contextos historicos*®,

Gayle Rubin ofrece una nocién apropiada del concepto de género. Sefiala
que es “el conjunto de disposiciones por el que una sociedad transforma la
sexualidad biol6gica en producto de la actividad humana, conjunto en el que
se satisfacen las necesidades humanas™*®. Asi, el género serfa una categoria
social que referiria la construccion de las relaciones y especificidades de los
SeX0s.

El ser femenino se constel6 en la narracién mitica judia como la causa
eficiente, insidiosa y desdefiosamente secundaria gracias a la cual el hombre
logro despertar el resorte motivacional de igualarse a Dios, se trata del re-
sorte del pecado de pretender tener poder. Después de que Adan y su mujer
distinguieron el bien del mal al comer el fruto prohibido, supieron que exis-
tia una forma de alcanzar el poder de Dios: lo lograrian si comian el fruto
del otro arbol sobre el que Dios habia callado y que si lo ingiriesen, se con-
vertirian en seres inmortales. No obstante, Dios se habria adelantado a tan
nefastas consecuencias, los expulsé del Edén y los condend a la condicién
humana. Desde entonces la humanidad tendria que trabajar para vivir, la
subjetividad de cada individuo de la especie cargaria filogenéticamente el
peso de la caida de Eva que arrastré a Adan y ambos con su indefinida pro-
genie estarian destinados a crear universos de vida temporales, inconsisten-
tes e irremisiblemente conducentes a la muerte, la angustia y la nada.

Solo después de darse la caida la mujer de Adan, antes llamada Varona,
adquiriria el nombre de “Eva” al ser llamada por Adan de este modo. Es
posible aceptar que el lenguaje tendria la funcidén de crear cosas con las
palabras, es decir se puede admitir que el lenguaje estableceria con los actos
verbales aseverativo-declarativos una decision sobre la forma de ser de la
realidad, por ejemplo al decir: “yo lo declaro a Ud. culpable”. En el mito de
referencia, Adan el momento de nombrar a los animales y las cosas que
Dios creo, les habria dado existencia para él y habria establecido el lugar
que deberian ocupar en su mundo. Aparte de los animales se contaria entre

188 Cfr. “El problema de la invisibilidad”, Género e historia: La historiografia sobre la mujer,
pp. 47-51, 65.

189 Citado por Teresita de Barbieri en el articulo, “Sobre la categoria género: Una introduc-
cion tedrico-metodolégica”. Fin de siglo: Género y cambio civilizatorio, p. 114.
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las “cosas” nombradas a su propia mujer, Eva, quien habria adquirido reali-
dad y legalidad para ocupar un sitial en el mundo del hombre gracias a
Adan.

Siguiendo a Theodor Reik, que interpreta la tradicion talmudica segun el
sentido del acto verbal aseverativo-declarativo, cuando Adan dio nombre a
los animales lo que estaria sancionando en verdad seria la unién sexual de
las bestias. Asi, gracias al nombre que les puso se preservarian las especies
y se constituiria la existencia de las cosas del mundo de Adan segun la dis-
posicion divina pensada para el Edén. Del mismo modo, sélo cuando Adan
le habria dado nombre a su mujer llamandola Eva habria sancionado la
unién carnal con ella, garantizando la descendencia y la existencia de la
humanidad. Esto, no obstante, pese a la imaginacidn agustiniana sobre como
Adéan pondria el semen en la mujer antes del pecado original, aconteceria
después y como consecuencia de la trasgresion. Es decir, seria una expre-
sion o el resultado placentero que ofreceria el pecado original. En resumen,
hasta antes de haber recibido el nombre de parte de su marido, la mujer ha-
bria sido s6lo la hembra del varén con la que Adan no copulaba'®.

En el Génesis, el texto de referencia es el siguiente (2: 19): “Entonces
Yavé Dios formé de la tierra a todos los animales del campo y a todas las
aves del cielo, y les llevo ante el hombre para que les pusiera nombre. Y el
nombre de todo ser viviente habia de ser el que el hombre le habia dado”.
Maés adelante, después de la trasgresion la cita biblica enuncia (3: 20-21):
“El hombre dio a su mujer el nombre de Eva, por ser la madre de todo lo
viviente. En seguida Yavé Dios hizo para el hombre y su mujer unos vesti-
dos y con ellos los vistio™.

Que aparezca el nombre de Eva después del descubrimiento de la desnu-
dez de ambos y de su expulsion del Edén, que el nombre de Eva sea men-
cionado antes de la union sexual de la primera mujer con Adan, union que
seria el principio de la humanidad, pone fehacientemente al descubierto la
vision patriarcal del mito biblico. Por lo demas, la mujer tendria identidad
s6lo en cuanto su realizacion se da gracias a la maternidad. Mas aun, s6lo en
cuanto la mujer soporta al lado de su pareja como compafiera y complice las
vicisitudes que les toque vivir a ambos como especimenes de la humanidad
tendria sentido su existencia.

Para el existencialismo ateo, como lo define Jean-Paul Sartre, se encon-
traria el ejemplo més claro de la finitud y vacuidad humana en la metéafora
biblica que sostiene que el hombre es polvo y a él regresa*®. Para Sartre y
Martin Heidegger no habria sustantividad en la vida, la existencia humana
seria un factum a partir de la nada a la que siempre regresaria. La forma co-
mo cada hombre construiria su vida, como elegiria ser y hacerse en cada
momento definiria y articularia su subjetividad. El seria el Ginico responsable
del proyecto por el que optaria, el unico artifice de su realizacion y de la
concrecion de su libertad en el contexto histérico, social y cultural en el que
se encuentre. En contraste con el mundo rosa del Edén, las opciones que el

190" | a création de la femme, pp. 27-8.

191 E| existencialismo es un humanismo, pp. 11 ss.
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hombre tomaria en su existencia no serian decisiones alegres de minoridad,
sino que propagarian por cada resquicio oscuro, el olor y el sabor de la an-
gustia.

La angustia haria patente la nada porque mostraria que el mundo carece
de relevancia. Todo apareceria ante la mirada penetrante del ser humano con
sentido existencial como contingente, temporal, finito y carente de sentido.
No existiria trascendencia alguna que dé sustento ni esperanza a la vida. Las
decisiones, los proyectos, las formas de estar en el mundo, proyectar las
aspiraciones Yy ejecutar las acciones que el sujeto considera que valdria la
pena efectuar se darian irremisiblemente a partir de la premisa que establece
que el hombre y la mujer estarian arrojados en el mundo, que se trataria de
seres para la muerte y que en su vida sea como fuera, lo Unico que guedaria
al final seria una construccion individual de lo que su libertad, contingente y
temporalmente pudo realizar™®.

Eva habria nacido de la vértebra o de la costilla de Adan para que el pri-
mer hombre exista y sea plenamente él, delante del edénico telén de fondo
creado por la omnisciencia y bondad de Dios. Pero, Eva habria descubierto
que los animales adquirian identidad s6lo después de que Adan les diese un
nombre, con lo que avalaba el placer y la reproduccion. En definitiva, Eva
no podria haber llegado a ser madre de la humanidad ni disfrutar de su cuer-
po, si hubiese permanecido en el Edén sin nombre, sin sexo, sin deseo y sin
progenie. Para que Eva sea la primera madre fue necesario quebrar la esfera
divina que rodeaba a Adan, que lo acerque a la animalidad sexual y le moti-
ve a hablar. Fue imperativo que el primer hombre la nombre y que descubra
que ambos estaban desnudos pudiendo en consecuencia copular para su
propio gozo y para fundar la humanidad. Asi, su identidad surgié cuando
otro la reconocié como alguien para-él.

192 Conceptos fundamentales de filosofia, de Hermann Krings y otros, Vol. I, pp. 109 ss.
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Después de la expulsion del Edén, Adan y Eva descubrieron su desnudez,
lo que permitié a Adan que “conociese” a su mujer, procreando a Abel y
Cain. Mircea Eliade dice que en tanto Abel representaba la cria de ganado,
Cain se asociaba con la agricultura, pero también con la técnica y la civili-
zacion urbana. Por esto, el primer filicida marcaria la construccion de ciu-
dades en tanto que sus descendientes se habrian convertido en los hombres
forjadores de herramientas.

El asesinato de Abel fue cometido por Cain porque Dios prefirio el tribu-
to pastoril de aquél a la ofrenda agricola de éste. El relato redondea las ana-
logias. La caida de la humanidad seria méas honda y fatal por la ciencia. Asi,
quienes cultivan el conocimiento técnico y la inventiva fomentarian una
dimensién magica vinculada al fuego y al conocimiento, reproducirian el
pecado original recorriendo los limites de lo desconocido y permitiendo la
ereccion del hombre, incluso por encima de la estatura de Dios. Por lo de-
mas, deambulando Cain por el mundo después de asesinar a su hermano se
habria encontrado con Lilith para copular.

Eliade menciona que varias culturas asociarian los herreros divinos, los
héroes civilizadores y la agricultura. Tales analogias unen por ejemplo, a
Hefesto con el desarrollo de la técnica, el hierro, la civilizacion, Zeus, el
orden politico, la razén y el conocimiento. Quedando también unidas a la
agricultura, la imagen de Cain, el papel de Prometeo, la figura de Pandora y
el pecado en diversas expresiones™-.

Alain Braconnier ha mostrado que las emociones humanas constituirian

la base de la comunicacién entre las personas. Las relaciones entre los sexos
habrian devenido histéricamente dramatizando diversos libretos*®*. Cada
sexo tendria su propia cultura afectiva y las mujeres dispondrian de mejores
condiciones para expresar sus emociones en relacion con los hombres. Si
bien las emociones acercarian a ambos sexos, el modo de sentirlas y expre-
sarlas seria significativamente diferente. Pero, de ninglin modo existiria una
comunicacion original, tanto hombres como mujeres dependerian fuerte-
mente de los estereotipos que los constelarian. Siendo la vida afectiva un
atiborrado mosaico policromo, se darian distintas formas de expresar emo-
ciones femeninas en comparacién a las que se darian con mas frecuencia en
el mundo masculino condicionado también histéricamente.

Las referencias de Alain Braconnier al despliegue de las emociones en la
historia de Occidente sirven para construir una genealogia de la identidad
genérica. Al margen de que el autor simplifique las emociones de género en
los albores de la humanidad sefialando que la fuerza masculina dividié las
tareas y consecuentemente, la configuracion de las emociones, hubo sin du-
da claras y diversas formas de construccion de las identidades de género,
por ejemplo con cargas atavicas, filogenéticas y arcanas que influirian cla-
ramente en la constelacion de la subjetividad de hombres y mujeres.

193 yéase en Herreros y alquimistas, el capitulo “Herreros divinos y héroes civilizadores”,

pp. 78 ss. También, Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. |, p. 185.
“ “Conclusion” de El sexo de las emociones de Braconnier, pp. 195 ss. También, 31 ss.
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Sobre la Edad Media, Braconnier dice que prevalecio el protagonismo
masculino. Las mujeres servian solo para dar a luz a los bebés que el grupo
de hombres acogia, ellos las dominaban y las vigilaban restringiendo su &m-
bito de influencia a la esfera doméstica de la casa. En el Renacimiento en
cambio, las mujeres habrian tenido mayores posibilidades para expresar sus
emociones porque los varones descubrieron el valor de la afectividad. Del
siglo XVI al XVIII habria prevalecido la intencién de las mujeres de mos-
trar formas propias de pasion y libertad, apareciendo las posiciones intelec-
tuales y la in-feudacion afectiva que se habria expresado en la prostitucion,
la criminalidad y la brujeria. Por lo demas, se autorizaba al hombre a enco-
lerizarse e incluso a mostrar agresividad cuando las mujeres buscaban reco-
nocimiento y reivindicaciones concretas.

El autor sefiala varias caracteristicas que se habrian desarrollado en el
siglo XX como culminacion del proceso antes descrito. Segun él, Freud fue
importante para comprender tales movimientos con la difusion e influencia
de tipos femeninos especificos del siglo XIX. La dispersion de formas de
expresion de las emociones en el siglo XX se constataria en “la guerra de
los sexos”, “la teoria de género”, “el sexismo” y otros movimientos simila-
res. En éstos se hallaria no obstante, un curso continuo hacia una amplia
valoracion del cuerpo, la belleza plastica y la expresion corporal. Actual-
mente, no seria raro que la mujer perdiese sus prerrogativas en el dominio
privado y que apareciesen emociones que sélo los hombres podrian expresar
hasta ahora'®”.

Braconnier dice que son varias las emociones comunes que se distribu-
yen por igual entre los dos sexos. Por ejemplo, la “inteligencia emocional”,
la posibilidad de usar la capacidad racional, argumentativa y discursiva para
enfrentar circunstancias personales o para realizar intereses individuales, se
daria con tanta frecuencia y eficacia entre las mujeres como entre los varo-
nes. Tampoco existiria una preferencia marcada en el contexto social con-
temporaneo que privilegie una relacion entre los sexos segun las circunstan-
cias e intereses a los que responderia la inteligencia emocional de cada per-
sona. Existirian no obstante, segun Braconnier, tres modos en que la inteli-
gencia emocional organizaria las relaciones entre los dos sexos: el modo
igualitario, el tradicional y el transicional.

Al darse un reparto equitativo de los poderes, cuando las responsabilida-
des en el trabajo y en el hogar serian compartidas, cuando los gastos y las
tareas se distribuyen por igual dando similar importancia a la esfera privada
y a la profesional tanto para el hombre como para la mujer, se habria conste-
lado una relacidn igualitaria. Por el contrario, la relacion seria tradicional si
el hombre tiene que solventar las necesidades econémicas de la familia, si
en él se concentra el poder y si él tiene la responsabilidad de la autoridad.
Segun esta relacion, a la mujer le corresponderia la educacion de los hijos,
el papel de seduccion y el desempefio de las tareas familiares y domésticas
cotidianas. Por ultimo, la relacién seria transicional si se intercalase rela-

95 El sexo de las emociones, pp. 117, 120 ss., 132 ss.
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ciones tradicionales e igualitarias segun las circunstancias y las caracteristi-
cas de cada contexto.

La timidez no seria una caracteristica exclusiva ni predominante de nin-
gun sexo, como tampoco lo serian las tendencias maniaco-depresivas tan
frecuentes en la civilizacién moderna. Contrariamente a lo que se piensa por
lo general, los hombres serian tan manipuladores, chantajistas y prodigos
como se representa habitualmente a las mujeres, en tanto que a éstas les se-
ria mas facil expresar gestos extremos de vanidad, avaricia y diplomacia en
comparacion a aquéllos™®.

Si bien hay que admitir que la testosterona en los varones favoreceria la
agresividad, en tanto que el estrogeno y la progesterona promoverian una
mayor tendencia de la mujer a la ansiedad como desorden depresivo, no
habria que suponer que el deseo de dominio y el espiritu de competencia
sean exclusivamente masculinos. Ante situaciones adversas, los hombres
experimentarian sentimientos negativos atribuidos a posibles contingencias
exteriores. En cambio, las mujeres tenderian a expresar con frecuencia sus
sentimientos negativos, penas y alegrias. Serian mas pasibles que los varo-
nes a las emociones intro-punitivas (temor, ansiedad, tristeza, culpa y ver-
glienza) guardando reserva en publico. Cuando estallan su animosidad seria
razonada, en cambio frente a un conflicto los varones se interesarian mas
por la accion, tomarian partido y estarian menos tiempo bajo la influencia de
sus emociones. Los varones expresarian ira impulsivamente, liberarian su
animosidad irreflexivamente y mostrarian célera, agresividad y odio con
mayor facilidad que las mujeres, siendo la ira un atributo tipicamente mas-
culino.

Braconnier agrega que las emociones en las mujeres acontecerian en am-
bos hemisferios del cerebro, lo que les posibilitaria una indiscutible ventaja
en la celeridad para hablar y para establecer relaciones en comparacion a los
varones. Esta caracteristica fomentaria su aptitud creativa y permitiria el
desarrollo de la intuicion como una capacidad adivinatoria de las emociones
de los otros, percibirian lo implicito y oculto en los hechos y distinguirian
las informaciones periféricas, infra-linglisticas y analdgicas. Que las emo-
ciones acontezcan en los varones en el hemisferio derecho permitiria expli-
car, por otra parte, la ventaja masculina respecto de las actividades espacia-
les y visuales, en tanto que la influencia del orgullo masculino haria posible
entender el rechazo de los hombres a expresar emociones negativas 0 a mos-
trar la angustia o la tristeza que los embarga.

En oposicidén a estas caracteristicas, las mujeres tendrian mayor posibili-
dad de expresar con intensidad las emociones positivas 0 negativas que sien-
ten. Ademas, mostrarian actitudes que les posibilitan hacer evaluaciones
favorables de los demaés, reconociendo sus propias limitaciones y siendo
mas sugestionables y sociables. Mientras los hombres se enfurecen las mu-
jeres se sienten heridas; si el nifio siente, la nifa, pena; cuando ellos estan
aguijoneados, quieren algo fervientemente o refunfufian, ellas sélo preten-

1% dem, p. 113.
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den conseguir algo y es probable que se angustien. En fin, siendo las pandi-
Ilas los lugares usuales de la competencia de los adolescentes, con los varo-
nes mas proclives a la agorafobia, en los grupos de nifias cada una valora a
las demaés y se siente comoda como parte de un nucleo seguro.

Posiblemente por tales razones, cuando las mujeres sienten celos, lo que
les preocupa seria cuidar el espacio privado que consideran que lograron
hacer suyo viendo como una agresion “personal” cualquier intencion de
querer compartirlo. Por tales caracteristicas, es posible comprender mejor
los tres momentos que configuran la imagen de la mujer en el relato biblico.
En el primero, la mujer seria la persona a quien acude la serpiente dadas sus
emociones y vulnerabilidad a las tentaciones. En el segundo, Dios diferen-
ciaria por género el castigo que infligié a ambos pecadores, estableciendo la
precariedad de la condicién humana por la expulsion del Edén. Finalmente,
en el tercero se haria perceptible la particularidad de ser mujer con el nom-
bre que Adan puso a Eva.

Si se admite que las mujeres son capaces de expresar sus emociones con
mayor facilidad que los hombres, que tienen un sentido autocritico esponta-
neo y una predisposicién centrada en el reconocimiento de los valores de los
demés ignorando el pasado, prescindiendo de lo que conduciria al conflicto
y buscando la conciliacion, entonces se puede presumir que la serpiente
acude a la mujer por la carencia de una distincién moral condenatoria sus-
tantiva, y de un esencialismo axiologico taxativo. Antes que jueces, testigos
de cargo o verdugos, las mujeres son esposas complices de sus hombres y
madres consoladoras de sus hijos. Ahi radicaria la metonimia paraddjica del
relato biblico: ;como podia saber la primera mujer que desobedecer a Dios
era moralmente malo si no habia probado todavia el fruto que le permitiria
distinguir el bien del mal?

Si las emociones intro-punitivas fuesen mas frecuentes en las mujeres, si
el temor a lo desconocido y la soledad, junto con la ansiedad que impide la
concentracion, la calma y la atencion; ademas de la tristeza como un estado
persistente, con la culpa y el sentimiento de fracaso; en fin, si la verglienza,
el decoro y la hipocresia se diesen con mayor intensidad y repeticion en las
mujeres, entonces el “castigo” de género narrado en el Génesis mostraria
que la necesidad de la mujer de tener un hombre y de ser sometida por él,
serian expresivas de la tendencia femenina a martillar su subjetividad y a
autocastigarse aun inconscientemente.

Asi, antes de que se advierta una explosiva autoestima realizada asertiva
y autbnomamente, existiria en la mujer la tendencia inconsciente a retorcer
su yo en la pena, el dolor y en la ansiedad por el riesgo. En este sentido, la
paradoja en torno a la realizacion femenina se haria patente al considerar la
maternidad como horizonte de felicidad: ¢como se daria la realizacion fe-
menina en la reproduccion de la especie en tanto cada mujer esté consciente
de las penurias y el dolor lacerante implicado en la existencia humana?
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Que las mujeres empleen ambos hemisferios, que tiendan a la logo-mania
y al birlibirlogue, que con facilidad instantanea encuentren analogias, des-
cubran sombras, vean lagunas y tiendan puentes alli donde apenas son posi-
bilidades oscuras para los hombres; en definitiva que haya mayor capacidad
creativa y arbitraria en las mujeres, significa que en ellas radicaria no sélo el
deseo de novedad, sino la mayor posibilidad de ser protagonistas de la tras-
gresion al orden. No obstante, antes que revolucionarias o conservadoras
por motu proprio serian compafieras de las acciones quijotescas o sancho-
pancescas que sus hombres protagonizan.
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Representa la falta de firmeza, la vulnerabilidad ante las tentaciones y
la concentracion del deseo pecaminoso.

Refiere la subordinacion de la mujer al varén y sefiala la tendencia
femenina hacia las emociones intro-punitivas.

Adquiere identidad s6lo cuando su hombre la reconoce como ser pa-
ra-el.

Su destino es ser pareja y madre, compafiera y consoladora, complice
y conciliadora en un mundo hostil.

Esta asociada a la imagen de la caida que subvierte el plan de tutela
divina y que introduce la trasgresion en el mundo.

Es la causa, meta y mecanismo del pecado.

Evoca el potencial de trasgresion que pone en riesgo el statu quo.
Sugiere la expresion de emociones, creatividad, intuicion y valora-
cion.

La trasgresion que protagoniza, cambia el mundo y aparece el mal.

"La mujer, el homhbrey la serpiente”.
Lienzo del pintor inglés John Liston
Byam Shaw exhibido en la Academia
Royal en 1911. Se encuentra en el
Museo Ashmolean de Arte v Arqueologia
en Oxford |, Inglaterra.
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INCONSISTENCIAS DE L& CAIDA

La maldad provendria de la excelsa creacion de Dios: del més perfec-

to de los angeles.

Eva desobedece a Dios antes de conocer en qué consiste el mal.

La maternidad referiria una decision de felicidad egoista, que traeria
nuevos seres al mundo rebosante de dolor y de maldad.

La libertad seria un detonante con la fuerza para destruir la obra divi-

na.

“Lacaida de Adén y Eva”
presentadaen 1514.

Parte del techo de la Capilla Sixtina
pintada hacia 1509 por Miguel Angel
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PANDORA 'Y LAS BRUJAS

Seguramente fue el diablo el que ensefid a amar a las mujeres.
Thomas Fuller, escritor inglés

Un cuadro relevante del imaginario griego que influye en las concep-

ciones culturales de Occidente sobre la mujer se relaciona con la vision de
decadencia de la historia'’. Se trata de la concepcion de que la historia no
avanzaria, tampoco se repetiria ni permaneceria anquilosada en un estadio
indefinido. Al contrario, retrocederia, es decir la historia se encaminaria por
un sendero de decadencia, empeoraria y se deterioraria indefectiblemente.
La imagen griega mas antigua refiere a Pandora, la propagacion de los ma-
les en el mundo esparcidos entre los hombres por la primera mujer y el fin
de la era de los dioses y de los héroes que da inicio a los acontecimientos
humanos.

Hesiodo narra que hubo cinco edades que indicarian determinadas rela-
ciones de los hombres con los dioses y que mostrarian las caracteristicas que
posteriormente los hombres iban a adquirir. Las edades pintan cuadros con
ciertos paisajes donde segun el caso, a la mujer le tocaria ejecutar determi-
nados guiones. Lo que cuenta Hesiodo es un momento germinal de la cultu-
ra occidental, con la decadencia de la edad dorada y la explicitacion del rol
protagonico de la mujer. Los colores del paisaje han servido ademas, como
tonos basicos para pintar el horizonte delante del que aparecen los persona-
jes femeninos y masculinos del teatro del mundo.

En el principio de los tiempos, segin Hesiodo se habria dado un origen
comun para los dioses y los hombres. Lo comun radicaria en que proven-
drian de la tierra. Tal y como los hombres nacieron de la tierra (ynyevrc) los
primeros dioses habrian sido concebidos por Gea'®. En el imaginario de la
cultura griega arcaica se encuentra un conjunto de rasgos que vincula estre-
chamente los hombres con los dioses, mas importante cuando tal cercania
alejaria a la humanidad de los seres de la naturaleza. No obstante, esta pro-
ximidad esencial se habria perdido progresivamente por lo que finalmente,
se consumaria un alejamiento radical del hombre de la condicién divina
arcana. Aqui, la similitud con la imagen de Adan-Lilith como ser andrdgino
y primordial es evidente.

Como remarca Mircea Eliade, Hesiodo estableceria una separacion ape-
nas perceptible entre la naturaleza de los dioses y la de los hombres. Esta
diferencia en la edad de oro se referiria a la inmortalidad. Los hombres que
habrian existido en este tiempo pertenecerian a una raza aurea, referidos por
Hesiodo como “hermanos poderosos” de los dioses'®® guedaron no obstante,
destinados a la corrupcién y la decadencia. Por lo demas, los dioses que

197 Kant sefala tal concepcién como vision terrorista de la historia. Cfr. Filosofia de la histo-

ria, p. 193. Kant contrapone esta concepcion a la vision eudemonista y al abderitismo.
Los trabajos y los dias, citado por Mircea Eliade en Historia de las ideas y de las creen-
cias religiosas, Vol. I, p. 269.

199 Teogonia. La cita también es de Eliade y se da en la obra indicada.
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servirian de modelo de comparacion con los hombres, serian los titanes, esto
es dioses de “segunda generacion” que no especificaron su naturaleza.

En el relato de la decadencia, la mujer tendria un rol protagénico advir-
tiéndose una analogia general con la trasgresion y caida del Génesis, repi-
tiéndose tal guion en el imaginario mitico griego. Asi, la cultura occidental
desde muy temprano habria representado a la mujer vinculandola con la
ruina de los hombres e imaginandola como el percutor que dispararia la su-
cesion de los males regados por el mundo sin que la humanidad pueda hacer
algo distinto que padecerlos.

En la representacion griega la primera humanidad seria una raza aurea:
una humanidad exclusivamente masculina que habria vivido bajo el reinado
de Cronos. Pasaba la vida entregada a las danzas, el regocijo y las fiestas,
sin que nada destacado se produzca entre ellos. Robert Graves dice de estos
hombres que no tenian preocupaciones, comian frutas, bellotas, leche y miel
y que la muerte representaba apenas un largo suefio®®. Por su parte, Cronos
destrono a su padre Urano, con la ayuda de Gea, su madre. Después de ca-
sarse con su hermana Rea, devoraba a sus hijos para evitar que se cumpliera
el mismo vaticinio que se realiz6 con su padre: uno de sus hijos lo destrona-
ria.

Zeus, hijo de Cronos, se salvd de la voracidad del tiempo y obligé a su
padre a vomitar a sus hermanos tragados vivos. Colaborado por sus herma-
nos Hades y Poseidon, derrocd a Cronos y se distribuyé con ellos el domi-
nio del mundo. A Zeus, por tener el dominio del rayo otorgado por los ci-
clopes y por decidir la derrota de su padre, le correspondi6 el Olimpo, los
Cielos, la Tierra y el Eter, ganandose el titulo de padre de los dioses.

Que Cronos gobierne en la edad dorada significaria que todos sucumbian
a la voracidad del tiempo, todos perecian frente a él, inclusive los longevos
hombres de la primera humanidad. Que Zeus se haya salvado significa que
desde entonces el orden social tendria presencia permanente en la sociedad
evocando la proteccion de la casa y la familia, garantizando el matrimonio,
los linajes reales y el imperio del derecho. Con Zeus se instauraria simboli-
camente el poder del patriarcado de modo irremisible y para siempre.

Zeus castro a su padre Cronos, que pertenecia a la generacién de los Ti-
tanes, es decir castr6 a uno de los hijos del Cielo (Urano) y de la Tierra
(Gea). Con la muerte de Cronos se repetiria el parricidio que el propio Cro-
nos habia cometido contra Urano. Gea incité a algunos de sus hijos a que
lucharan contra Urano porque habia encerrado a otros hijos de ambos (los
gigantes y los hecatonquiros) en el Tartaro. Entre los hijos vengadores, Cro-
nos dirigid y ejecuto la castracion de Urano con una hoz de pedernal. De la
sangre de Urano surgieron las tres Erinias y de sus 6rganos sexuales arroja-
dos al mar aparecié posteriormente Afrodita®”.

Era una de las tareas centrales de las Erinias vengar los crimenes contra
la familia, resulta interesante que éstas aconsejen a Zeus asesinar a Cronos

29| os mitos griegos, Vol. I, p. 39.

201 Cfr. el Diccionario mitoldgico de Carlos Gaytan y especialmente, el Diccionario de mito-
logia clasica de Constantino Falcén y otros autores.
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con un arma distinta a la hoz de pedernal. De tal modo, las Erinias acepta-
ban y legitimaban el crimen que Zeus cometeria contra su padre. Con la
muerte de Cronos y el reino del padre de los dioses, las Erinias coadyuvaron
a que se instituyera un régimen politico racional y moral cuyo orden seria
precautelado por ellas desde ese momento.

Después de su triunfo, a Zeus le correspondio conservar el universo co-
mo una totalidad armonica, regulando las relaciones entre los hombres y los
dioses y resolviendo los conflictos que pudiesen surgir. Dado el caso de que
algin mortal trasgrediese las leyes, Zeus lo castigaria. En especial, seria
implacable si alguien se atribuye prerrogativas divinas. La interpretacion
simbdlica de esta parte del mito sugiere que la represion que se da en la so-
ciedad aparece como inevitable, mas si alguien se atreve a cuestionar el or-
den politico imperante.

La caida de Cronos por la accion de Zeus, es decir la afirmacion del im-
perio de un orden politico, racional y patriarcal que castrd al dios que devo-
raba a sus propias criaturas habria implicado asimismo, la desaparicién de la
raza humana aurea. El fin del imperio de Cronos representaria el final de
una era edénica para la humanidad masculina. Asi se habria consumado un
cambio politico.

El derrocamiento, la castracién y la desaparicion del horizonte de los
anteriores dioses, es decir, el nuevo orden en el mundo dado con la colabo-
racion de dioses regurgitados con poder incuestionable, representaria la alte-
racion de las condiciones de vida y el establecimiento de un orden definiti-
vo. En el reino de Zeus en la sucesion de varias edades no habria otro cam-
bio abrupto, ninguna castracion volveria a acontecer erigiéndose en la so-
ciedad el caracter falocratico del patriarca intocable como cabeza politica
incuestionable.
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Después de la aniquilacion de la primera humanidad, aquella que goza-

ba de un mundo edénico favorecido por Urano y Gea, aparecio una nueva
raza que habria sido subrepticiamente subyugada por enfermedades, la ve-
jez y la posibilidad de una muerte tormentosa. En cercana analogia a la ex-
pulsion del Edén citada en el Génesis, estos hombres del imaginario griego
tendrian que trabajar para vivir, conocieron las inquietudes y el temor y co-
menzaron a rodearles el dolor y la miseria. El proceso de decadencia habia
comenzado porque tal raza habria sido menos noble, a pesar de haber sido
creada por un dios, como la anterior, en este caso, por Zeus. Fue conocida
como la raza de los hombres de la edad de plata, existié durante el imperio
de Zeus y estuvo conformada como la previa, exclusivamente por varones.
En lo que respecta al equivalente social e histdrico apareceria como una
metafora de la organizacion politica, centralizada en la polis de los ciudada-
nos libres, y dinamizada econdmicamente por la casa patriarcal.

No obstante, los hombres de la edad de plata no habrian ofrecido sacrifi-
cios al dios politico, insubordinandose en contra del orden imperante san-
cionado como divino. Aqui apareceria otra analogia respecto de la ereccion
de Adan en contra de su Dios, Yavé. Por tal razon, Zeus los habria aniquila-
do creando posteriormente, la tercera humanidad. Esta también habria sido
solo masculina y se la habria conocido como la raza de los hombres que
fueron parte de la edad de bronce.

En la edad de bronce habria prevalecido un caracter extremadamente
violento y destructor, que ocasionaria en definitiva el exterminio de los
hombres, unos en manos de otros. Tal la reminiscencia atavica que poste-
riormente se llamaria estado de naturaleza de guerra de todos contra todos.
Segln Robert Graves, los hombres de la edad de bronce tenian armas de
hierro, comian carne y pan y la peste los habria aniquilado. Ante tal situa-
cién, Zeus habria querido regenerar a la humanidad por lo que permitié que
apareciesen los héroes, es decir los hijos de los dioses que, aunque mortales
protagonizarian célebres hazafias ante la nueva humanidad. Gracias a los
héroes se habria invertido el denodado proceso de decadencia constatado
hasta entonces, aunque tal remanso apenas constituiria una corta excepcion
en la tendencia general de la historia.

Siendo los héroes hijos de mujeres mortales y de dioses, hay que suponer
que en la edad de bronce existian las mujeres. Sin embargo, esta lectura
cronoldgica lineal no es correcta. La ascendencia mortal de los héroes que-
dé establecida s6lo para remarcar la presencia de rasgos humanos en figuras
colosales que habrian realizado proezas sobrenaturales. Por otra parte, pese
a que se refiera la posibilidad de que los héroes mueran, ciertas narraciones
mencionan que Zeus les permitia llegar a las Islas de los Bienaventurados
después de la muerte. En este lugar, conocido también como el Eliseo, Cro-
nos al parecer perdonado por Zeus, gobernaba a quienes tenian una existen-
cia beatifica. Tal seria el espacio privilegiado para las almas de los piadosos
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y los iniciados®®? en una nueva analogfa de los mitos griegos respecto de la
imagineria judeocristiana.

Que Cronos gobierne el Eliseo mostraria a qué punto Zeus habria conso-
lidado su poder, permitiendo a su padre derrotado y eunuco gozar de esa
prerrogativa. Sin embargo, esta narracion resulta dificil de conciliar cuando
se pinta la imagen del reinado de Cronos como arbitrario y brutal. Se trata
del imperio voraz del tiempo, incluyendo la toma del trono, la castracion de
su padre, Urano, y la atrocidad de devorar a sus hijos para que no le arreba-
ten el poder. Que Hesiodo muestre a Cronos como un dios ulteriormente
condescendiente y protector de la humanidad, es interpretado por Mircea
Eliade como resultado de la fuerte influencia oriental que habria tenido el
mitografo griego.

El transito de Cronos a Zeus, el surgimiento de las necesidades que obli-
garian al hombre a trabajar, siendo una criatura mas entre las bestias de la
naturaleza seria al parecer, la version griega de la concepcion de la trasgre-
sion y la caida. Segun Eliade, habria una idea decadente de la historia di-
fundida en varias culturas. Esta orientacion consiste en creer en la “perfec-
cion de los comienzos” y en la imagen rosa de la “bienaventuranza primor-
dial”. Este estado inicial, quebrado por cualquier manifestacion del pecado
original, habria cambiado dando lugar a la aparicién de un conjunto terrible
de males y desgracias sobre la humanidad. Tal situacion se dio de manera
extrema en los mitos griegos que sefialan la siguiente humanidad, la que
corresponderia a la raza de hierro®=.

Como en los relatos miticos no hay reglas de secuencia lineal del tiempo
ni una légica estricta de formacién del discurso, pese a las recurrencias es-
tructurales que se pueden encontrar, no es posible precisar los lapsos que
corresponderian a las edades descritas a las que se afiadiria la quinta etapa.
Tampoco se puede establecer con precision cuando habrian sido creados el
hombre y la mujer, ni el instante crucial de aparicion de Prometeo y de Pan-
dora®. Las maltiples direcciones y bucles en la secuencia del relato mitico
se constatarian con lo que Robert Graves sefiala: desde la segunda humani-
dad habrian existido mujeres que fueron madres mortales. Por lo demas,
Graves menciona que en la edad de plata los hombres no se habrian atrevi-
do a desobedecer a sus madres, sugiriendo de este modo la patencia de una
idilica época matriarcal en el albor de la historia. No obstante, dada su igno-
rancia estos hombres no habrian efectuado sacrificio alguno en honor a los
dioses, por lo que Zeus los destruyo. Su eliminacion habria acontecido en un
contexto en el que los hombres no se hacian la guerra entre si.

292 Eliade refiere Los trabajos y los dias de Hesiodo y varias parles de la Teogonia. Véase,

Historia de las ideas y de las creencias religiosas. Vol. |, p. 270.

Historia de las ideas y de las creencias religiosas. Vol. |, p. 270. Eliade hace referencia a
Los trabajos y los dias.

204 | os mitos griegos, Vol. I, p. 39.
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El imaginario griego referiria un pecado original que habria causado la
aniquilacion de la humanidad de plata. Se trata de la estulticia de los hom-
bres respecto de los tributos que debian rendir a Zeus considerado por varios
mitografos, el creador de dicha raza. Tal habria sido la caida del hombre
que acontecio durante el imperio del dios politico. Si se considera que la
humanidad &urea habria sido aniquilada al momento de la destruccion del
reino de Cronos, habria que vincular el pecado original con la raza argenti-
fera que omitié las ofrendas al padre de los dioses, rompiendo el orden di-
vino establecido por Zeus.

La ausencia de diferencias radicales entre hombres y dioses en la época
de Cronos pondria en evidencia la existencia de un mundo cadtico sin prin-
cipios de vida politica. Que después el primer pecado haya consistido en la
falta de los hombres de ofrecer sacrificios a Zeus, referiria una actitud retro-
grada de rechazo a ser participes del orden social y de gobierno regido por
la razon falocratica y el poder de un padre omnipotente. Si la carencia de
sacrificios se habria debido a la ignorancia de la humanidad plateada, se
podria conjeturar que tal ausencia de conocimiento seria ofensiva al poder
patriarcal, es decir para que el dominio del varén sea efectivo se requiere
conocimiento y aceptacion de tal ejercicio de parte de los subalternos. Esto
remitiria a sugestivas asociaciones con las imagenes de Prometeo y Pandora.

Zeus en el imaginario griego no es un dios creador, ni siquiera fue el dios
primordial, tampoco aparece como formador del hombre. No obstante, se
perfil6 como regente indiscutido de hombres y dioses con alcance panhelé-
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nico y con un caracter que habria de constituirlo en amo del universo. Eliade
indica que fueron numerosos los santuarios en Grecia dedicados a Zeus.
Refiere también que Homero en La lliada (VIII, 17 ss.) cuenta el reto que
Zeus lanzo al resto de los dioses:

Suspended pues del cielo un cable de oro, sujetaos luego a él todos, dioses y diosas, no

lograrias arrastrar a Zeus, sefior supremo del cielo, a la tierra, por mucho que os esfor-

zaseis. Pero si yo quisiera tirar de él, arrastraria a la vez la tierra y el mar con todos vo-
sotros. Y después de esto, ataria el cable a un pico del Olimpo y todo, para dolor vues-
tro, flotaria a merced del viento. .. yo domino sobre los dioses y sobre los hombres.?*

La tercera humanidad fue extremadamente belicosa, esto habria provoca-
do el exterminio de los hombres quedando s6lo las mujeres mortales. Ellas,
segun las intenciones del dios politico por excelencia, redimirian a la huma-
nidad dando a luz a los héroes que en muchos casos, serian hijos del propio
Zeus o de otros dioses. Aparte de los andlisis e interpretaciones respecto del
arquetipo del héroe civilizador, la imagen de semejantes personajes evoca la
institucion del poder pastoral.

Segun tal poder, el pastor se erigiria sobre un telon de fondo matristico.
Su mision seria proteger, velar y conducir al rebafio y a sus ovejas, con las
que tendria una relacion personalizada. No obstante, desarticulado el ma-
triarcado y disuelto su poder, lo que habria acontecido, dado el exterminio
de la segunda humanidad, al verificar que lo politico se basaria en la violen-
cia, es que el patriarcado habria radicado su fuerza en una matriz femenina.
Tal la metafora del héroe: cuida y civiliza a la humanidad porque se forma
en un Gtero mortal fecundado con la esencia divina del dios que lo procrea.

Que los héroes hayan protagonizado significativos acontecimientos en la
mitologia clasica, que muestren generosidad, nobleza y valentia refiere co-
mo el pastor-rey dedicaria sus cuidados a favor de cada uno de los suyos.
Tal la génesis matristicos de una imagen protectora basada en la fuerza, el
erotismo y el poder que los dioses olimpicos transferirian a sus hijos. Robert
Graves refiere el sitio de Tebas, la expedicion de los argonautas y la guerra
de Troya como los momentos de destacado protagonismo de los héroes del
imaginario griego. Estos momentos, ademas, representarian los instantes

fundacionales de la identidad cultural de Occidente®®.

2
EI rol civilizatorio que jugarian los héroes, permitiendo que los hom-

bres superasen la vida de las bestias y se aproximasen a los dioses, no es
exclusivo del guion de los héroes. En la mitologia griega corresponde a un
titan, Prometeo, ejecutar también dicho papel siendo el benefactor por anto-
nomasia de la humanidad. Habria ensefiado a los hombres arquitectura, as-
tronomia, matematica, navegacion, medicina, metalurgia y otras artes utiles.
Pero también en el orden espiritual les entregd el fuego de los dioses, Pro-
meteo habria concedido a los hombres el simbolo de la vida, les habria otor-
gado la energia y la esencia para que fuesen como dioses y les habria rega-
lado la inteligencia que aleja a los seres humanos del despreciable dominio
de las bestias.

295 Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. I, p. 268.

2% | os mitos griegos. Vol. I, p. 39.
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Siendo Prometeo un titan, fue un antiguo dios descendiente de Urano y
de Gea emparentado también con Cronos. Los titanes habrian sido seres
primordiales, violentos y caodticos, entidades de fuerza excepcional asocia-
das a la hostilidad de la naturaleza. No obstante a diferencia de sus herma-
nos, Prometeo habria mostrado poseer una inteligencia notable y habria os-
tentado prudencia frecuentemente haciendo gala de su caracter benefactor.
El nombre Prometeo (ITpoun6edc) significaria en griego segin Graves, el
previsor, se trataria de quien gracias a sus conocimientos y experiencia po-
dia anticiparse a los hechos. Tal significado se daria en contraposicion a lo
que mentaria el nombre de su hermano, Epimeteo. En este caso se trataria de
quien actua por impulso y necedad, reaccionando de manera racional siem-
pre de forma tardia e impropia. No obstante, el origen sanscrito del nombre
Prometeo, al parecer estaria relacionado con una esvastica o un taladro de
fuego®’.

Segun la tradicion mitica del siglo IV antes de nuestra era, Prometeo y su
hermano debian encargarse de la creacion del hombre. Prometeo, en analo-
gia con el relato biblico, tomd barro de la tierra y molde6 al hombre dandole
una postura erguida similar a la de los dioses. Su hermano se encargaba de
otorgar facultades distintivas a los animales, confiriendo a algunos méas que
a otros, fuerza, astucia, valor, rapidez u otras cualidades lo mismo que ga-
rras a algunos, plumas a otros, pieles a éstos y alas a aquéllos. En el caso del
hombre, la estulticia de Epimeteo se reveld en que no reservo para él ningu-
na facultad ni don. Prometeo intervino y queriendo que tal animal erguido
fuese superior a las bestias, le otorgo algo exclusivo: el fuego de los dioses.
Prometeo rob6 el fuego del cielo escondiéndolo en el hueco de una férula®®.
Segun el relato, encendi6 una antorcha del carro igneo del Sol y arrancé un
trozo de carbdn incandescente que escondid en el interior de una cafiaheja.
Prometeo obtuvo el fuego de Zeus gracias a la ayuda que le ofreciera Ate-
nea, pero para adquirirlo tuvo que robarlo evidenciandose en él, el espiritu
de un titan: se trata en definitiva de un aspecto caracterizado como su esen-
cia rebelde.

No obstante, existe otro episodio mitico referido al robo del fuego de los
dioses y el castigo consecuente de Zeus. En su obra Teogonia®®®, Hesiodo
cuenta que como parte de la labor civilizatoria y benefactora que Prometeo
realizara en beneficio de los hombres, les ayudo a engafar a los dioses en el
tributo que debian rendirles. Con la piel de un toro Prometeo habria hecho
dos sacos de boca ancha. Por una parte, juntd los huesos del animal, los me-
ti6 en uno y los cubrié con abundante grasa. Por otra parte, tomd la carne y
las visceras, las meti6 en el otro saco y lo recubrid con el estomago del toro.
Después habria preguntado a Zeus qué parte debia corresponder a los dio-
ses, a lo que Zeus respondio inmediatamente que la grasa, eligiendo tambiéen

7 jdem, Vol. I, p. 170.

208 Teogonia y Los trabajos y los dias. Mircea Eliade cita a Hesiodo en Historia de las ideas
y de las creencias religiosas, Vol. |, p. 272.

209 Teogonia. Cita de Mircea Eliade en Historia de las ideas y de las creencias religiosas,
Vol. I, p. 271.
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los huesos. Asi, los hombres se quedaron con la mejor parte: la carne y al-
gunas visceras.

Si se considera que desde la tercera humanidad los hombres eran carnivo-
ros, aparte de que el relato refiera ofrendas de carne, ciertas visceras y algo
de grasa como homenaje a los dioses, al parecer Prometeo habria creado a la
raza de bronce a la que protegeria impidiendo que Zeus hiciese de los hom-
bres simples bestias. Que esta raza desapareciera por la peste o la inunda-
cion, apoyaria tal version.

Prometeo habria permitido que los hombres se queden con la mejor parte
de las victimas propiciatorias que se sacrificaban a los dioses, lo que habria
irritado a Zeus que segun la obra de Hesiodo, Los trabajos y los dias, deci-
di6é negar el acceso de los hombres al fuego. Tal negativa habria motivado
que Prometeo lo robara. Esto habria motivado el castigo contra la humani-
dad beneficiaria del fuego ademas del que impuso a Prometeo. Si bien el
castigo a Prometeo es posterior al que sufrié la humanidad, cabe referirlo
brevemente. Prometeo qued6 encadenado a una roca del Caucaso, un aguila
le devoraria las entrafias cada dia, éstas crecian el dia siguiente para ser de-
voradas de nuevo, y asi debia ser por la eternidad. No obstante, después de
que Heracles liberara a Prometeo de la roca, Zeus lo perdonaria imponién-
dole que lleve un anillo con una piedra del Caucaso como simbolo del cum-
plimiento de la condena.

Para el castigo aplicado a la humanidad, Zeus habria urdido la creacién
de Pandora y el desbordamiento de los males sobre la tierra. Previamente,
sin embargo, es interesante destacar algunos aspectos evidentes en la conde-
na a Prometeo. En primer lugar, que el dios rebelde sea encadenado eterna-
mente a una roca refiere las prerrogativas del cruento poder divino. Se trata
del méximo poder del universo encarnado en Zeus que fue capaz de enfren-
tar a los titanes y a Cronos, y de vencerlos; es el dios que tiene el dominio
del rayo, e impone el orden, la justicia y la civilizacién; quien gobierna el
cielo siendo rey de los dioses y gobierna la tierra como sefior de los morta-
les. Se trata del dios panhelénico ofrendado directamente o a través de su
descendencia en las principales ciudades griegas. En fin, es la fuerza luju-
riosa mas insaciable del mundo que tendria a disposicién todo ser que se le
antoje. ¢ Como entonces, no emplear semejante poder explayandolo sobre un
titan rebelde capaz de engafiar a semejante poder gracias a su privilegiada
inteligencia? Un escarmiento a la insolencia de Prometeo era imprescindi-
ble.

En segundo lugar, que el castigo sea el dolor de ser devorado por una
bestia alada y depredadora, que el escarmiento sea un dolor inenarrable y
eterno en un escenario lacerante de maxima humillacion refiere la distancia
que los hombres debian mantener respecto de los dioses. Aqui de nuevo se
encuentra de modo analogo, la imagen de la ereccion de Adan frente a Dios.
Querer parecerse a los dioses seria en Gltimo término, un pecado. Que la
humanidad quiera con soberbia compartir el fuego divino de exclusividad de
los dioses, ameritaria castigos extremos y mas para el complice y autor ma-
terial de semejante desproposito. Por lo demas, no deja de ser simbélico que
respecto del engafio a Zeus con las visceras del toro, Prometeo tenga que
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pagar lo que hizo con el desgarramiento diario, feroz y de sufrimiento ex-
tremo, precisamente, de sus entrafias.

Finalmente, que Zeus sea compasivo con Prometeo después de que Hera-
cles lo libere, incluye un aspecto de sumo interés: Zeus obliga a Prometeo
que lleve un anillo como simbolo de sujecién. Es posible interpretar esto
como la fuerza invariable que el poder politico se asigna a si mismo. Es de-
cir, inclusive cediendo en la compasion, el dios que representa el orden poli-
tico debia dar lugar a una imagen que refiera la infalibilidad de justicia en
los castigos y la necesidad de su cumplimiento estricto. Es decir, para el
saber vinculado con el poder no cabria la posibilidad de la rectificacién, del
reconocimiento del error o el exceso, menos la constitucion de una realidad
distinta a la que de forma impertérrita su principal representante ya hubiese
proferido.

Zeus habria mandado a Hefesto, el herrero de los dioses, que modelara
con arcilla a la primera mujer: Pandora. También existen versiones que se-
fialan que Hefesto debia forjar una criatura de bronce para que a través de
ella se consumara el castigo a la humanidad que habia recibido los benefi-
cios de Prometeo. El castigo consistiria en propagar los males sobre la tierra
y que la humanidad constituida sélo por varones tuviese desde entonces, que
compartir el mundo con mujeres, siendo indeseable vivir con ellas e imposi-
ble vivir sin ellas. Hefesto amasé una mezcla de greda y lagrimas y con ella
formd a Pandora como una mujer hermosa. Los dioses del Olimpo participa-
ron activamente otorgandole sus primores.
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Afrodita le regald la belleza femenina y los encantos que subyugarian a
cualquier mortal. Atenea que se habia arrepentido por ayudar a Prometeo, le
dio un vestido hermoso e insinuante, un velo para su rostro sereno y una
guirnalda de flores de colores para su cabeza; también le otorgd sabiduria y
habilidades diversas. Las Gracias le otorgaron el encanto de los movimien-
tos, adornando sus pechos. Hermes le confirio el don de la palabra y el in-
genio para ser irrefrenable e imbatible, gracias también a la voz aguda que
Apolo le habria conferido, quien también le otorgo el talento musical y el
don de sanar. Asi nacié Pandora, es decir la que concentraria las mejores
albricias de los dioses.

Segun Robert Graves, Hefesto tenia una habilidad excepcional y antes de
que Zeus le encomendara modelar a Pandora, habria confeccionado varias
mujeres mecanicas de oro que le habrian prestado ayuda en la fragua de
herreria. Estas mujeres metalicas, las primeras existentes en la mitologia
griega, habrian facilitado el desarrollo de las tareas asociadas con la técnica
y el progreso social. Graves agrega que tales especimenes autdmatas habla-
ban y realizaban tareas dificiles”, evidenciando la sujecion a su creador,
verdadero responsable del avance civilizatorio.

lluminada por los astros del cielo, Pandora descendio a la tierra para
cumplir la tarea que Zeus le habia encomendado. Esta tarea habria consisti-
do primero, en seducir a Prometeo, pero sin lograr este proposito, podia se-
ducir a su hermano Epimeteo, asegurando la conclusion del plan. Hermes le
entregd una jarra 0 una caja cubierta con una tapa para llevar a la tierra. Le

210 | os mitos griegos, Vol. I, p. 99.
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dijo que por indicacion de Zeus que no la abriera, lo que hizo crecer la cu-
riosidad de Pandora.

Prometeo con su particular inteligencia, adivind que Zeus urdiria algo en
su contra. Asi, pese a que Pandora se le ofrecio, él la rechaz6. En cumpli-
miento de su misién, Pandora acudi6 entonces a Epimeteo, que habria sido
advertido por su hermano de rechazar cualquier regalo que proviniese de los
dioses. No obstante, en cuanto vio la bella figura de la criatura divina, el
titan Epimeteo se enamor6 de Pandora y la tom6 como esposa, Yy recibid
también el otro regalo: la peligrosa caja. Existen dos versiones sobre quien
habria abierto la caja. La primera sefiala que fue Pandora consumida por la
curiosidad, pese a que su marido le habria pedido que no lo hiciera. La se-
gunda indica que fue Epimeteo, que se habria olvidado del juramente hecho
a su hermano de no aceptar regalo alguno de Zeus. Como fuera, los males se
expandieron por el mundo gracias a la labor de la primera mujer: aparecié la
envidia, el despecho, la venganza; ademas de las miserias, los dolores y las
enfermedades que minan el cuerpo hasta destruirlo.

El sufrimiento y las desgracias humanas emergieron del regalo de Pando-
ra y abruptamente el tiempo edénico de la humanidad bajo el reinado de
Zeus termino. Cundieron por el mundo las plagas, la tristeza, la pobreza, el
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reumatismo, la gota, el crimen y toda laya de males, inaugurdndose una eta-
pa de desolacion. Aqui otra vez son recurrentes las similitudes con el relato
biblico poniendo en el lugar de Eva a Pandora y el tiempo de los males co-
mo otra expresion de la caida y el ostracismo. Como fuera, quedaria la espe-
ranza revoloteando en el fondo de la caja. Se trataria del Gnico consuelo para
los hombres ante semejante transformacion del mundo.

En las variaciones del mito dadas en la cultura occidental, se configura la
esperanza de distinto modo. Aparece en general, como el consuelo para des-
pués de que todos los males invadan la vida de los hombres. Algunas ver-
siones sefialan que por un tiempo Pandora habria encerrado a la esperanza,
dejandola después libre, con lo que a la época de desolacion que prevalecio
en el mundo siguio otra esperanzada. Por otra parte, hay versiones que sefia-
lan que pese a la difusion de los males sobre la tierra, Zeus habria destruido
a la humanidad con un diluvio universal. El hijo de Prometeo, Deucalién, y
la hija de Epimeteo y Pandora, Pirra, serian en tal caso, los Unicos sobrevi-
vientes a partir de quienes habria aparecido la siguiente humanidad. Prome-
teo aqui también beneficiaria a los hombres porque ensefiando a Deucalion
coémo construir un arca con la que podria evadir la furia de Zeus, habria da-
do lugar a que renazca la humanidad.

Segun una version distinta del relato, Prometeo en su afan de prevenir el
bienestar de la humanidad habria aislado los males en una vasija prohibién-
dole a su hermano Epimeteo, que la abriera. Pandora se cas6 con Epimeteo
y por curiosidad habria abierto la caja dejando que los males se esparcieran
sobre la tierra. Existe inclusive otra variante que indica que pese a su estul-
ticia, Epimeteo se habria negado a tener cualquier trato con Pandora. Zeus,
mucho mas enfurecido que antes, habria precipitado su condena sobre Pro-
meteo encadenandolo en el Caucaso. En fin segin Robert Graves, Pandora
representaria a la primera mujer de una larga “casta” de seres similares a
ella®": tan tonta, haragana y malévola como bella. Epimeteo, para salvar a
su hermano, presto se caso con Pandora y al abrir la caja el derrame de los
males dafio los cuerpos de ambos. Que la esperanza engafiosa quedara den-
tro de la caja es interpretado también como un recurso de disuasion del sui-
cidio masivo por la impotencia al ver el poder de los males esparcidos sobre
la tierra.

Algunas versiones presentan a Prometeo como un escultor que robo el
fuego de los dioses para insuflar vida divina a una escultura que hizo que
fue el primer hombre. Con el fuego robado dos veces, su obra adquirié la
fuerza del ledn, la ferocidad del tigre, la astucia del zorro, la timidez de la
liebre, la vanidad del pavo y otras caracteristicas similares. Segun Esquilo
por ejemplo, Prometeo aparece como el principal personaje civilizador que
ensefié a los hombres los oficios y las ciencias?*?. En este caso Zeus tramé
contra él la venganza por haber tomado su lugar.
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Mircea Eliade cita la obra de Esquilo, Prometeo encadenado en Historia de las ideas y
de las creencias religiosas, Vol. |, p. 273.
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Pandora no solo significaria el dechado de las albricias divinas, también su
nombre referiria “la que da todo” y como sefala Graves, existiria una rela-
cion primordial entre la primera mujer y la diosa Tierra. Los dones prove-
nientes de Pandora serian todas las tribulaciones, los males y las desdichas
para los hombres, especialmente la vejez, el trabajo, la enfermedad, la locu-
ra, el vicio y la pasion®®2,

La puesta en escena de Pandora en el theatrum ginecologicum y la ulte-
rior difusion de los males sobre la tierra irian a contrahilo del peligro de que
la humanidad prohijada por Prometeo tenga las cualidades de los titanes
adquiriendo el orgullo y el poder para levantarse contra Zeus. Aqui se ad-
vierte una idea occidental arcana: la mujer dificultaria la vocacion divina del
hombre. Ella no le permitiria alejarse de la sexualidad animal y asemejarse a
lo trascendente y sobrenatural expresado en la omnisciencia y la eternidad.
La limitacion para que el hombre permanezca en tierra y no trascienda a las
esferas etéreas seria explicada por su temporalidad y por el pesado lastre
femenino.

Hesiodo dice que Zeus mand6 que la mujer modelada por Hefesto habria
sido para los hombres esa “bella calamidad”. Se trataria de una “trampa pro-

2 e

funda y sin salida”, “pues de ella procede la raza, la ralea maldita de las mu-
jeres”, “azote terrible” para los mortales®*. No obstante, segun Graves, el
mito de Pandora seria sélo un relato antifeminista ideado por Hesiodo, que
mostraria un caracter androcéntrico y misogino, al culpar a las mujeres de la
mortalidad del hombre, de los males que aquejarian su vida y del principio
de conducta frivola e infiel. De cualquier modo, como en el caso de Eva, sea
por Pandora misma o por su hija Pirra, independientemente de la connota-
cion de manipuladora, nefasta y fatal, se trataria de la madre del género hu-
mano.

Aun asi, la imagen negativa tiene todavia hoy relevancia para constituir
la subjetividad especialmente segun el estilo sexista de las relaciones hete-
rosexuales, por ejemplo anteponiendo el gozo masculino a cualquier otra
dimension de la sexualidad. Aunque el placer del varén tenga que pagar el
costo de satisfacer las exigencias y veleidades de la mujer con la que copula,
prevaleceria ante todo su dominio en el mundo y ninguna mujer por muchas
albricias divinas que posea podria amenazar tal dominio del varén.

V/
@ronos, dios que regula el tiempo, domino el universo en la edad dora-

da. Respaldado por su madre Gea (la Tierra) destroné a su padre Urano. Al
conquistar el dominio del mundo se casé con su hermana Rea. Por el vatici-
nio de su padre moribundo que le profetizo que él seria destronado por uno
de sus hijos, Cronos devoraba a los nacidos de Rea. El Tiempo tragaba a sus
criaturas, todos perecian frente a su voracidad. Pero su tercer hijo, Zeus, fue
salvado de tal destino. Zeus crecid y cumpli6 el vaticinio de Urano, destro-
nando a Cronos y obligandole a que vomitara a sus cinco hermanos degluti-

13 | os mitos griegos, Vol. I, p. 166.

214 Teogonia. Cita de Mircea Eliade en su obra Historia de las ideas y de las creencias
religiosas, Vol. |, p. 272.
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dos vivos. Zeus, Hades y Poseiddn derrotaron al Tiempo y se distribuyeron
el sefiorio del universo.

El tiempo destruye la posibilidad de presencia indefinida de cualquier
hecho, con su paso relativiza todo, haciéndolo efimero, es el mas corrosivo
de los &cidos. Inclusive las apariciones apotedsicas de la edad dorada ter-
minaron diluidas en la negacion destructiva de todo contenido. La victoria
de Zeus sobre el tiempo es el reconocimiento del poder politico de si mismo
al descubrir que pese a que todo perece y se destruye, el orden establecido
por el sefior de los dioses permaneceria.

Entre las relaciones que tuvo Zeus, se cuenta la que establecié con Metis.
Al ver que Metis estaba encinta, Gea auguro6 que daria a luz una nifia y lue-
go un nifio que destronaria a Zeus. El sefior de los dioses devoré a Metis,
pero de pronto le sobrevino un fortisimo dolor de cabeza que hizo que el
universo retumbara. Acudieron varios dioses a ayudarlo, hasta que resolvie-
ron abrir una brecha en su cabeza de la que brot6 Atenea madura, armada y
totalmente formada dando un potente grito.

Atenea como diosa que surgio de la cabeza de Zeus, naci6 del dios de la
razon y las artes, del dios politico del gobierno moral y como hija del ven-
cedor del tiempo, vencié también simbdlicamente a Cronos, imponiendo el
dominio del pensamiento sobre la edad dorada. Atenea no debia tener ma-
dre, se mantuvo casta y s6lo mantendria relacién con sus iguales: los doce
dioses de la Gran Asamblea del Olimpo. La imagen de Atenea evoca por
excelencia a la filosofia, con notas que refieren la derrota del tiempo. Asi, la
filosofia se sobrepondria al tiempo que todo lo corroe gracias a la mediacion
de la politica en el teatro de la historia.

Atenea es la diosa de la guerra, inclusive su poder es superior al de Ares;
no obstante, prefiere acudir a medios pacificos para defender la ley. Ensefio
las artes femeninas como el hilado y el tejido, también inventd la flauta, la
brida, el carro y el barco. Habitualmente no lleva armas y si las requiere las
pide a su padre Zeus. Es clemente y misericordiosa, absuelve a los acusados
y nunca ha perdido una batalla cuando la ha hecho suya. Su generosidad es
solo superada por su castidad, pero a veces puede ser fria y vengativa, como
cuando convirtié a Aracné en arafia por tejer perfectamente.

Atenea es representada con tdnica y clamide, majestuosa, moderada y
grave. Porta lanza, escudo y égida. Se la representé armada con el rayo de
Zeus. La principal asociacion de la diosa fue con el baho, también se la aso-
ciaba con otras aves. La mas usual representacion la muestra en un carro
tirado por dos lechuzas sabias que expresaban su principal epifania. En Gre-
cia existieron clanes de la lechuza que conservaron rituales en su ofrenda.
La lechuza de Atenea le informaba sobre los acontecimientos del mundo
levantando vuelo a la caida del crepusculo.

Atenea es la expresion de la ciencia, el arte, la guerra y la prudencia. Su
contenido esencial estd compuesto por el conocimiento, el talento, el saber y
la creatividad. Pero, pese a su estrecha asociacién con la filosofia, no es al-
ter ego del saber mas comprensivo. Que Atenea conozca y crea depende del
acontecer. Sélo después de reconocer lo que pasa en el mundo puede articu-
lar la sintesis de las ciencias y las artes. Segun Hegel, Atenea expresaria la
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mas profunda y bella relacion con la filosofia. El filsofo aleman escribi6 al
respecto:

Cuando la filosofia pinta al claroscuro,

ya un aspecto de la vida ha envejecido

y en la penumbra no se lo puede rejuvenecer,

sino s6lo reconocer: el buho de Minerva

levanta el vuelo a la caida de la noche.?™

Hegel interpreta el vuelo del ave de Atenea como un doble proceso, es
envejecimiento y reconocimiento. El vuelo del bdho a la caida de la noche
es el devenir de lo que acaece por el que la realidad prosigue el curso de su
vejez sin poder detenerse, invertirse ni revertirse. Sélo cabe reconocerlos, la
filosofia es la actividad post festum por excelencia, se produce después del
envejecimiento de la historia.

La derrota del tiempo se confirma en el cumplimiento del creplsculo,

momento en el que el buho que todo lo escudrifia levanta vuelo. La realidad
politica, social, cultural, ética, juridica y econdmica sigue un curso preesta-
blecido hacia su consumacién perfecta, definitiva e indefinida. Asi, la vora-
cidad destructiva del tiempo se diluiria y se destruiria en el momento de la
eternidad del orden politico racional.
Atenea comparte el poder de Zeus y es fiel y solicitada consejera. Dio nom-
bre a Atenas al competir con Poseidon y al crear el olivo, simbolo de paz,
pese a que su valor y talento para empresas militares no tendrian parangon.
Su participacion fue decisiva en trabajos relevantes de la mitologia griega
como los de Heracles, Perseo y Teseo. Asimismo, Odiseo y Prometeo des-
plegaron las vicisitudes de su destino gracias a las intervenciones reiteradas
de Atenea.

En las Lecciones sobre la filosofia de la historia universal impartidas por
Hegel, se advierte lo siguiente, que muestra una idea vigorosa:

Zeus, que ha puesto fin a la voracidad del Tiempo y ha detenido su paso (...) ha sido de-

vorado con todo su imperio por el principio del pensamiento, progenitor del conoci-

miento, del razonamiento (...) El tiempo es la negacion corrosiva, pero el espiritu tam-
bién lo es, porque destruye todo contenido determinado.?'®

Hegel considera la historia de la filosofia y a su propio sistema como la
exaltacion y la realizacion de la verdad bajo la forma del circulo de circulos.
En el circulo donde se hace patente el descontento humano surgiria dialécti-
camente un sistema de respuestas de la filosofia como plena autoconciencia

de si misma y de la realidad. Asi, en el desarrollo histdrico de la filosofia,
... el comienzo pierde lo que tiene de unilateral, es decir, la cualidad de ser en general un
inmediato y un abstracto: se convierte en un mediato, y la linea del movimiento cientifi-
co progresivo toma, por consiguiente, la forma de un circulo.?’

215 «prelogo” de la Filosofia del derecho, p. 17.
1% G W.F. Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, pp. 146-7.
217 Ciencia de la I6gica, p. 67.
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La filosofia seria un circulo que gira sobre si mismo. Su comienzo no

remitiria a un momento que sea el inicio del transcurrir de un saber progre-
sivamente acumulado, sino referiria el sujeto que resuelve filosofar volcan-
dose sobre si mismo®*®. Para lograr la obra y el fin de la filosofia habria de-
venido un movimiento dialéctico en la historia del pensamiento en el que las
concepciones fundamentales serian despojadas de su forma exterior, se pre-
sentarfan como “diferentes fases de la determinacién de la Idea misma”?™®.
Para que se consume el cierre del circulo de circulos, la filosofia hegeliana
haria inteligible y necesario el “puro concepto que se comprende a Si mis-
m0”220.
De Zeus que vence al caos y representa la superacion de la temporalidad
voraz, disoluta y disolvente, del emblema de la historia, la cultura y la poli-
tica habrian nacido la filosofia y la verdad como una afirmacion eterna y
enfatica asentida en el devenir. No obstante, la filosofia esperaria que acon-
tezca el flujo de los acontecimientos y que la historia se produzca (Geschi-
chte). Para sobrevolarla y reconocerla, el baho llegaria ante rem del mismo
modo como la filosofia levanta vuelo: post festum. Asi, la filosofia mostraria
la estabilidad y el resplandor de la verdad gracias al orden politico invaria-
ble sellado por el poder del patriarcado. En definitiva, Atenea connotaria
irremisiblemente a Zeus.

4
E\n oposicion al estereotipo machista que asigna un papel pasivo a la

mujer, Jean Baudrillard refiere la forma particular como las mujeres lleva-
rian a cabo el rito activo de la seduccién. El autor menciona que cuando una
mujer seduce “eclipsaria” todo contexto y voluntad y tefiiria con un color
especial las relaciones afectivas, amorosas y sexuales vertiendo sobre ellas
una fascinacion extrafia. EI amor y el acto carnal se constituirian en un
adorno de la seduccion. La mujer jugaria, su cuerpo se volveria apariencia
pura y se convertiria en una construccion artificial adherida al deseo del

218 Enciclopedia de las ciencias filosoficas, p. 13, paragrafo N° 19.

219 Hegel, G.W.F. Lecciones sobre la historia de la filosofia. Vol. I, p. 34.
220 Ciencia de la I6gica, p. 741.
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otro. Esta es una metafora de la imagen de Pandora segun lo que la mitogra-
fia griega legd a la cultura occidental sobre la subjetividad femenina.

Jean Baudrillard piensa que la negacion de la anatomia del cuerpo se
daria en el rito. Las ceremonias que enmascaran, dibujan y engolosinan los
momentos que seducen a los dioses, a los espiritus y a los muertos, el acto
en el que el cuerpo tendria que fascinar al verdugo o a los hombres del pa-
blico, se volverian el soporte de lo decorativo y cosmético, se convertirian
en el artificio de la veleidad®.

Pandora tenia la imagen y las formas de las diosas, Atenea la vistio, las
Gracias la enjoyaron, las Horas la cubrieron de flores, Afrodita le dio su
belleza y Apolo le ensefid musica, pero Hermes la hizo proclive a la maldad
y le nego la inteligencia. La belleza de Pandora tiene la finalidad de enfati-
zar el carécter seductor de la primera mujer. Baudrillard al respecto dice que
lo que seduce en definitiva, no es la belleza natural sino la belleza ritual.
Cubrir el cuerpo de apariencias, de artimafias, de parodias y de simulacio-
nes, desplegar el arte cosmético del maquillaje y la moda seria “hacerse ri-
val de Dios y oponerse a lo creado”. Siendo Dios masculino, su antipoda
contemporanea seria la star. Toda star varén o mujer seria femenina por ser
artificial y porque desplegaria una seduccion fria, malvada y sin brillo inte-
lectual. Lo femenino seria la efigie del ritual, el rito en el que el objeto se-
xual seria envuelto asiduamente por la seduccion, sin que existiese una iden-
tidad que pueda devolver la imagen femenina a su deseo natural.

Jean Baudrillard piensa que la seduccién de las imagenes de los mitos
antiguos seria caliente, en oposicion a la seduccién de las imagenes mass-
mediaticas contemporaneas: todas frias. Sobre los idolos que ejercerian se-

2L De la seduccion, pp. 83-8.
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duccion dice que son estériles, no se reproducirian y sélo renacerian de sus
cenizas??.

La misién mitica de Pandora de propagar los males sobre la tierra hall6
otras formas de expresion en el imaginario colectivo. En la cultura occiden-
tal heredera de la tradicidn judeocristiana y en la que se patentiz6 por mucho
tiempo el poder ideoldgico y politico de la Iglesia, la figura femenina que
daria continuidad al deleznable rol de Eva precipitando reiterativamente la
caida en el pecado, el icono de seduccion ritual que se constela como alter
ego de Pandora, inclusive en el siglo XVII seria la imagen de las brujas.

Alrededor de sesenta mil personas murieron quemadas en Europa los
siglos XV, XVI y XVII acusadas de brujeria. Muchas “brujas” fueron que-
madas por volar en sus escobas para asistir al aquelarre, pero entre sus cul-
pas también se cuenta la aberrante adoracion al Diablo y la copulacion con
incubos representados como diablos de penes frios. Las ejecuciones se ha-
cian después de que las procesadas confirmaran, con su confesién y bajo
tortura, los cargos de los que eran objeto. Entre las torturas méas usadas se
cuenta sillas con puntas afiladas calentadas desde abajo, zapatos con objetos
punzantes, cintas con agujas, hierros candentes, tenazas al rojo vivo, el po-
tro, suspensiones de las mufiecas, hambre, insomnio y otras. El trabajo del
verdugo era una tecnologia depurada que aseguraba el suplicio ejercitado
hasta que la acusada no se atreviera a retractarse delante del tribunal.

Dicha tecnologia incluia primero amenazar con la tortura, después el
verdugo describia los instrumentos que emplearia y como los aplicaria, fi-
nalmente los mostraba a su victima. El suplicio como tecnologia de poder
plenamente establecida en el siglo XV1II fue descrito con detalle en la obra
de Michel Foucault. En efecto, las primeras paginas de Vigilar y castigar
son sorprendentes por la narracion del suplicio de Damiens. El primer parra-
fo lo resume brevemente. Foucault escribio:

Damiens fue condenado el 2 de marzo de 1757 a «publica retractacion ante la puerta
principal de la Iglesia de Paris», adonde debia ser «llevado y conducido en una carreta,
desnudo, en camisa, con un hacha de cera encendida de dos libras de peso en la mano»;
después, «en dicha carreta, a la plaza de Gréve, y sobre un cadalso que alli habra sido
levantado [deberan serle] atenaceadas las tetillas, brazos, muslos y pantorrillas, y su
mano derecha, asido en ésta el cuchillo con que cometid dicho parricidio, quemada con
fuego de azufre, y sobre las partes atenaceadas se le vertera plomo derretido, aceite hir-
viente, pez resina ardiente, cera y azufre fundidos juntamente, y a continuacion, su
cuerpo estirado y desmembrado por cuatro caballos y sus miembros y tronco consumi-
dos en el fuego, reducidos a cenizas y sus cenizas arrojadas al viento».??

Foucault completa la descripcién con los alaridos del condenado, con sus
suplicas pidiendo perdon y con la desmembracion de sus extremidades;
primero empleando seis caballos y luego a hachazos. Los testimonios que el
filésofo cita indican como se hicieron las llagas, cual era el papel de los ver-
dugos y de los confesores, el detallado suplicio del condenado y la ejecucion
de la pena hasta que sus cenizas se echaron al viento.

222

o3 Idem, p. 92.

Vigilar y castigar, pp. 11 ss. La fuente referida por Foucault de 1757 es Piéces originales
et procédures du proces fait & Robert-Frangois Damiens. Vol. lll, pp. 372-4.
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Marvin Harris narra el suplicio de ciertas mujeres acusadas de brujeria
aplicando tecnologias de poder sumamente depuradas. En Offenburgo por
ejemplo, en 1601 dos vagabundas acusadas de hechiceria habrian incrimi-
nado a la mujer del panadero de participar en un aquelarre. Habiendo nega-
do la acusada el hecho, se le habria aplicado la estrapada hasta que confesa-
ra. Consistia en suspender a la victima de las mufiecas con pesos mayores en
el cuerpo. Después de que la mujer habria admitido tener un amante demo-
niaco la tortura fue peor para conocer mas detalles. Como la mujer del pa-
nadero se retractd en las pausas aduciendo que lo dicho fue para evitar la
tortura, se la regresaba una y otra vez hasta obligarla a aceptar frente al tri-
bunal mayores acusaciones, hasta que incrimine a otras mujeres, mencione
detalles de su vuelo en escoba y su unién carnal satanica. Inclusive los ver-
dugos habrian usado a la hija de la acusada a quien también torturaron, con
la finalidad de que la inculpada ratificara sus actividades demoniacas. Harris
transcribe un testimonio de una persona que habria participado en las sesio-
nes de tortura:

He visto miembros despedazados, 0jos sacados de la cabeza, pies arrancados de las
piernas, tendones retorcidos en las articulaciones, omoplatos desencajados, venas pro-
fundas inflamadas, venas superficiales perforadas; he visto las victimas levantadas en lo
alto, luego bajadas, luego dando vueltas, la cabeza abajo y los pies arriba. He visto c6-
mo el verdugo azotaba con el latigo y golpeaba con varas, apretaba con empulgueras,
cargaba pesos, pinchaba con agujas, ataba con cuerdas, quemaba con azufre, rociaba
con aceite y chamuscaba con antorchas.??*

La familia de la persona acusada debia pagar a los torturadores por su
trabajo y solventar el banquete de los jueces después de la quema. Si bien en
el siglo X, la Iglesia prohibid creer en los vuelos en escoba, en el siglo XV
prohibio creer que no ocurrian. El contenido que dio al vuelo fue que aun-
que no suceda realmente, el diablo engafiaba a las brujas como en un suefio
haciéndoles creer que podian recorrer grandes distancias en muy poco tiem-
po.
Al parecer las brujas empleaban un unglento somnifero y alucindégeno
elaborado con cicuta, hierba mora, belefio y mandragora. Segin Harris el
agente alucindgeno fue la atropina que se absorbe facilmente a través de la
piel. Agrega que las investigaciones recientes habrian reproducido el un-
guento dando lugar a suefios prolongados con viajes exoticos, danzas frené-
ticas, embriaguez de vuelo y aventuras excitantes. En su opinion, las perso-
nas que habitualmente realizaban tales viajes en la Edad Media no fueron
identificadas y la mayoria de los quemados nunca habria probado el aluci-

n6geno®.

224 v/acas, cerdos, guerras y brujas: Los enigmas de la cultura, pp. 183-5.

% Vacas, cerdos, guerras y brujas, pp. 191-3.
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Carlo Ginzburg dice que en la formacion del estereotipo del aquelarre se
advierte un incremento del poder demoniaco entre los siglos XIV y XVI. Al
principio, el sabbat consistia en la pleitesia que los brujos ofrecian al demo-
nio en los actos de profanacion de Cristo y de sus simbolos y en la antropo-
fagia infantil. Posteriormente, se habrian definido otros elementos: el diablo
se presentaba en forma de macho cabrio para tener relaciones sexuales con
las brujas, tenia el poder de metamorfosear a los asistentes al sabbat en lo-
bos para que devorasen al ganado o de hacerlos invisibles para cometer
atrocidades y el poder diabdlico permitia que las brujas volasen sobre sus
escobas®®®.

Aparentemente, la brujeria fue perseguida por las nefastas consecuencias
que ocasionaba (pérdida de la cosecha y del ganado, muerte de nifios, en-
fermedad, esterilidad, infidelidad y locura). Sin embargo, Marvin Harris
dice que la verdadera razén fue suprimir el emergente mesianismo cristiano
que se desarroll6 a partir de la teologia de Joaquin de Fiore y que se cernia
como un saber germinalmente peligroso para el poder econémico, politico e
ideoldgico de la Iglesia.

El peligro de una rebelion masiva de las clases bajas crecia de manera
alarmante. Algunos grupos confiscaron los bienes de la Iglesia, otros fanati-
Ccos se lanzaron a una batalla para “lavar sus manos en sangre” puesto que
los pecadores debian ser heridos y matados por los auténticos sacerdotes.
En fin, no falté un vidente que atestiguaba que la Virgen Maria le habia ins-
truido que los pobres se rehusaran a pagar impuestos y diezmos. Que en este
contexto apareciesen lideres carismaticos anunciando un nuevo reino, diri-

%8 Historia nocturna: Un desciframiento del aquelarre, pp. 70-2.

145



giendo masas campesinas y exigiendo inmolaciones militares y mesianicas
era al parecer, una consecuencia inevitable.

La teologia de Joaquin de Fiore refiere tres edades de la historia. La ulti-
ma, del Espiritu Santo se caracteriza por la superacion de las necesidades
materiales y por la eliminacion de la riqueza y la propiedad. El discurso y
las acciones de los fraticelli franciscanos representan la expresion politica
que devino de esta teologia, especialmente en lo que respecta al cuestiona-
miento del poder de la Iglesia.

San Agustin y san Anselmo habian establecido una vision teoldgica de la
historia basada en dos dispensaciones: el tiempo del Padre y el tiempo del
Hijo correspondientes al Antiguo y el Nuevo Testamento. A fines del siglo
XIl, el franciscano Joaquin de Fiore incluyé a éstas la dispensacion del Es-
piritu Santo, sin Papa ni jerarquia clerical y con una Iglesia transformada en
comunidad sin sacramentos, teologia ni Sagradas Escrituras. En suma, se
trataria de un tiempo de pobreza y de humildad. De Fiore menciona dos
momentos escatoldgicos, el que se daria con la segunda venida de Cristo y
el momento de la salvacion en la ultima fase de la historia del mundo.

La dispensacion del Padre comenzaria con Adan y duraria hasta Cristo,
representando el orden de las parejas casadas dependientes del Padre, en ella
imperaria la laboriosidad y el trabajo. La dispensacion del Hijo comenzaria
con lsaias, la caracterizarian la fe y la humildad, la gobernaria el estudio y la
disciplina y estaria representada por los clérigos dependientes del Hijo. San
Benito inauguraria la tercera dispensacién como culminacion del fin del
mundo. Se trataria de la dispensacion del Espiritu Santo gracias a la que se
identificarian el amor y la alegria. Estaria representada por los monjes de-
pendientes del Espiritu de Verdad y la gobernaria el plenitudo intellectus®’.

En este contexto ideoldgico fue necesario instituir la caza de brujas. Para
las clases dominantes de ese tiempo resultaba conveniente que se multipli-
caran los casos de brujeria, que el saber triunfante afirmase la existencia y el
poder de las brujas y que su caceria fuese justificada. El Estado y la Iglesia
crearon sus propios fantasmas expiatorios, el clero que justificaba sus pre-
rrogativas y la nobleza que mostraba la conveniencia de su poder aparecian
como los protectores del pueblo, en tanto que la Inquisicién evitaba que los
pobres sean victimas de la hechiceria. Para esto fue imprescindible que el
pueblo estuviera convencido de que todas sus desgracias, desde el pago de
impuestos hasta la peste, era obra o consecuencia de la accién o las malas
artes de las brujas.

Es interesante que la imagen de la mujer y el mal hayan cristalizado de
esta forma en el saber triunfante de los siglos XV1 'y XVII sobre las brujas y
en la institucion paradigmatica que convirtié la caza de brujas en simbolo
de poder: la Inquisicion. Si bien las clases dominantes preveian fatales con-
secuencias, encontraron en el discurso sobre las brujas el recurso politico
para satisfacer sus necesidades y paliar los peligros. Esto acontecid gracias a
la arqueologia de la subjetividad. No sélo en los sacerdotes de la Iglesia,

227 yéase de Karl Lowith, El sentido de la historia: Implicaciones teoldgicas de la filosofia de

la historia, pp. 167-8, 175.
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sino en el imaginario colectivo de la época prevalecia la imagen nefasta de
Eva, se asociaba el cuerpo de la mujer con el pecado y la lascivia, y ademas,
fue imperativo reprimir los levantamientos de mujeres y de otros actores en
movimientos peligrosos.

Que pocas personas educadas conocieran el relato mitico de Pandora,
pese a la revalorizacion de la cultura clasica que produjo el Renacimiento,
no obstd para que esta imagen influyera en las decisiones contra el sabbat y
demas expresiones demoniacas. Las similitudes y coincidencias entre Pan-
dora como version griega de Eva, son sorprendentes. Ambas son criaturas
de los dioses que cumplen la misma funcion: esparcir los males sobre la
tierra. Con ellas se precipita la caida del hombre del paraiso o la edad pri-
mordial estableciéndose una nueva condicion humana. En ellas la seduccion
es un ritual que obnubila y provoca que los hombres se pierdan a si mismos,
alejandolos de sus obligaciones divinas. Finalmente, ambas son el percutor
para que se inicie un nuevo orden universal con el tiempo de libertad para el
género humano.

Foucault menciona que inclusive la concepcién de la enfermedad estaba
vinculada al mal. A fines del siglo XVI, el Diablo no era s6lo una alucina-
cion. El médico en especial, debia mostrar que ademas de transformarse en
macho cabrio o de llevar a las brujas al sabbat, el Diablo actuaba insidiosa-
mente sobre la intimidad de los cuerpos. El saber de la época establecié la
obra diabdlica sobre el cuerpo, la mente y los humores de los mas fragiles:
los ignorantes, las doncellas y las viejas cascarrabias. Doctos tedlogos y
médicos crearon el saber que parrocos de pueblo y gente del vulgo difundia
eficazmente, constelando la subjetividad de la mujer en un oscuro y tene-
broso escenario del theatrum ginecologicum. Segln el cuadro, el Diablo
usaba la enfermedad para dafiar a las personas, engafiandolos respecto de
qué hacian y donde estaban asumiendo que las fabulaciones sobre brujas y
aquelarres habrian tenido incuestionable realidad.

Segun Foucault, los capuchinos y los jesuitas habrian sido quienes se
esforzaron mas en evidenciar y “resolver” casos de posesion demoniaca,
brujeria y pacto satanico. En el siglo XVIII, la brujeria habria dejado de
tener interés politico para el Estado, pese a que se reconocia que ocasionaba
desdrdenes. En ese tiempo, el ambito de su realidad se restringio al mundo
moral y social. Para el saber que comenzaba a erguirse como triunfante,
resultd crucial negar todo carécter sobrenatural a los fendmenos demonia-
cos, el fanatismo se equipar6 a la locura y la Iglesia se empefio en reducir
las acciones extraordinarias a simples fendmenos inusuales aunque natura-
les. De este modo, la enfermedad atravesada por maldad, mentira, iniciacion
esotérica y supercheria, la Iglesia la transform6 en un acontecimiento natu-
ral y exigid un positivismo médico que redujera lo sobrenatural a un ambito
estrictamente patoldgico. Lo interesante de esta politica result ser una pa-
radoja para la Iglesia, el positivismo médico tipificd inclusive la experiencia

religiosa como una inmanencia psicoldgica®?®.

228 Cfr. el texto “Médicos, jueces y brujos en el siglo XVII", en La vida de los hombres infa-
mes, pp. 23, 29-32.
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Desde fines de la Edad Media, las brujas adquirieron la fisonomia cono-

cida de algunos personajes caracteristicos del theatrum ginecologicum. Se
trata de quienes sustentarian conocimientos practicos y habilidades magicas
provenientes del poder diabolico empleado para dafiar a los otros o para
favorecer la maldad. La imagen de la bruja en la cultura occidental se perfild
con rasgos profundos de alguien dedicada al culto del Diablo, a la adoracion
a idolos falsos y que militaba activamente en contra de la religion cristiana.
Tal imagen produjo una obsesion masiva de persecucion que daria lugar a la
caza de brujas, la realizacion de innumerables procesos civiles y religiosos
y la ejecucion en la hoguera o la horca de aproximadamente sesenta mil
victimas.

El poder de las brujas provendria del pacto realizado con el Diablo, que
marcaria de alguna forma el cuerpo de la mujer, lo que permitiria reconocer-
la ulteriormente. En retribucién al culto demoniaco, la persona que lo efec-
tuase adquiriria la capacidad de ocasionar distintos tipos de maleficios, ten-
dria la potestad de causar dafios a las personas individual o colectivamente,
seria capaz de variar el curso de la naturaleza produciendo tempestades,
sequias, enfermedades y muerte, y adquiriria enormes poderes sobrenatura-
les para transformarse en lobo o en otros animales, pudiendo ademaés volar
después de recubrir su cuerpo con unglientos méagicos.

La vision medieval y moderna de las brujas establece que se trata de mu-
jeres insidiosas que conspirarian para deteriorar el poder de Dios y ampliar
la influencia del Diablo en el mundo. Es una visién misdgina sustentada en
la idea de que las mujeres serian mas proclives que los hombres a pecar,
mostrando mayor vulnerabilidad a la influencia demoniaca. Es decir, la po-
sibilidad de protagonizar encuentros nocturnos intimos con el Diablo, el
deseo de adquirir un poder enorme que transforme radicalmente su situacion
generalmente precaria, la perspectiva de tratar habitualmente con demonios
que realicen su voluntad y la ansiedad de dominar la vida de los demas con
acciones temibles, habrian estimulado en las mujeres una enorme expectati-
va de convertirse en brujas.

Mujeres fueron la mayor parte de quienes siendo acusadas, procesadas y
enjuiciadas habrian sido quemadas en la hoguera o ahorcadas. Muchas eran
solteras o viudas, de a estratos sociales bajos y se dedicaban a actividades
pedestres como cuidar nifios, cocinar o ser parteras. Aungue murieron per-
sonas de toda edad, hubo una considerable cantidad de mujeres viejas mayo-
res de cincuenta afos, reforzandose los prejuicios misoginos de la sociedad
y las instituciones que las condenaron.
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Por lo demas, que numerosa cantidad de mujeres jovenes y bellas haya
sido quemada en el continente europeo después de ser sometidas a la humi-
Ilacion y crueldad de la tortura, puso en evidencia los componentes eroticos,
misdginos y econdmicos de los inquisidores y los tribunales civiles. Cerca al
90% de los acusados de brujeria fueron mujeres y en todos los casos la se-
xualidad fue el aspecto central. Los inquisidores nominalmente célibes, re-
gocijaban su morbosidad, represion e hipocresia en las descripciones obte-
nidas por tortura que las acusadas ofrecian, haciendo hincapié en detalles
referidos a las orgias rebosantes de sucias fantasias, con multiples orgasmos
supuestamente provocados por el miembro frio del demonio y los incubos.
Ademas, la caza de brujas permitio la constitucion de una inmensa burocra-
cia que se beneficiaba de las expropiaciones realizadas a las brujas y de los
pagos que sus familiares debian hacer por llevar a cabo los procesos que
acababan con el ajusticiamiento de las inculpadas institucionalizandose el
asesinato y el robo masivo con argumentos tanto morales como legales y
teoldgicos.

En Inglaterra y Escocia se contrataba a personas para que busquen brujas,
pagandoles una alta gratificacion por cada mujer que entregasen para ser
ahorcada. No habia ningan escrapulo en la actividad. Cualquier marca del
Diablo, visible o invisible, servia para imputar a la mujer de tener trato dia-
bolico, de preferencia a quienes procedian de estratos sociales bajos. En los
juicios que se llevaron a cabo no cabia ningln atenuante, defensa o testigo
de descargo, las coartadas de las acusadas simplemente se ignoraban y si el
marido de una mujer decia que la acusada pasé la noche con él, el inquisidor
simplemente argumentaba que el marido habia sido engafiado por los ardi-
des del Demonio.

Es posible que varias personas acusadas de brujeria hubiesen realizado
practicas ocultistas de magia negra, hubiesen participado en celebraciones
nocturnas y expresado intenciones de dafar o perjudicar a otras personas; no
obstante, los crimenes que se les imputaba a las acusadas de brujeria era
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imposible de realizar, poniendo en evidencia la morbosidad, ausencia de
escrupulos e intereses materiales de quienes se beneficiarian con el ajusti-
ciamiento de las supuestas brujas. Actualmente se sabe que aparte de la pro-
bable ingesta de drogas en ciertas celebraciones nocturnas, las acciones en-
dilgadas a las brujas no se dieron en ningun caso, siendo explicable que el
detalle de las confesiones narradas se diera como consecuencia de la perti-
naz aplicacion de la tortura.

Respecto de los origenes de la brujeria, quienes pretenden explicarla
simbolicamente, la presentan relacionada con antiguos ritos paganos de
agradecimiento a fuerzas sobrenaturales o para 9propiciar la fertilidad. Auto-
res como Margaret Murray y James G. Frazer?®® argumentan que las religio-
nes neoliticas mas antiguas que efectuaban ritos de fertilidad para que se
prolongue el invierno y se logre una buena cosecha en verano, practicaban
también sacrificios humanos. Particularmente, habrian sido las religiones
germanicas Yy celtas las que influirian con creencias panteistas que sumadas
a otros contenidos de la imagineria occidental constelaron la figura de las
brujas. Tal adicion y recreacion simbélica incluiria por ejemplo, al dios con
cuernos pintado en la cueva de Ariege en Francia, a la diosa Afrodita en
Grecia y la imagen fenicia de Astarté, al dios Lug de los celtas y la fisono-
mia de Pan como dios de la fertilidad, a los ritos en honor a Dioniso y a va-
rios otros dioses tracios que se asociaban con excesos y guiones cumplidos
por ménades y satiros en celebraciones extaticas.

2 | as obras de Margaret Murray son The Witch-cult in Western Europe publicada en 1921,

God of the Witches de 1933 y The Divine King in England de 1954. El libro clasico, obra
de James George Frazer es La rama dorada.
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Ademas, es conveniente destacar que en el contexto politeista que simbo-
licamente ensalza la fertilidad, el culto a las diosas y a las fuerzas de la natu-
raleza visualizadas como madres de la comunidad adquirié notable relevan-
cia. Los ritos con oficiantes y participes varones y mujeres desnudos o semi-
desnudos incluyeron encantamientos y danzas, honrando un conjunto de
creencias que develarian la reencarnacion como supervivencia del alma y la
comunion de energias colectivas para alcanzar fines compartidos.

Inclusive en el contexto temporal en el que el judaismo se afirmara
prohibiendo con énfasis la hechiceria y proclamando un solo dios, particu-
larmente las clases populares de condicién rural en diversos entornos cultu-
rales habrian expresado actitudes contrarias a la tendencia religiosa mono-
teista. Por ejemplo, la adoracion a la diosa egipcia Isis se mantuvo por si-
glos, en tanto que mujeres oficiantes practicaron invariablemente ritos poli-
teistas en honor al dios persa Mitra y reverenciaron a la diosa Inania que fue
la version sumeria de Lilith. Y es que en el imaginario méas arcano de la
humanidad, al parecer la consumacién de la hierofania plena se daba gracias
a la union sexual glorificada y enaltecida en los ritos en honor a la fertilidad
y la fecundidad.

Si bien la palabra bruja se habria empleado ampliamente en las lenguas
romances del siglo XV, habria tenido un origen anterior que se remontaria a
la zona de los Pirineos de fines del siglo XIII. La palabra bruxa de origen
latino-arabigo habria significado en tal contexto, “sicubo o demonio feme-
nino”. Después la bruja se constituyé de forma inequivoca en la victima
principal de la accion politica e ideoldgica de Occidente llevada a cabo en
tres centurias, desde mediados del siglo XV hasta mediados del XVIII. En
cambio, las préacticas y las actrices vinculadas con la hechiceria o la magia
tendrian amplia difusion cultural quedando manifiestas en multiples formas
del folklore, en los mitos clasicos y en un sinnimero de expresiones cultura-
les diversas.
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En las culturas clasicas la magia que propiciaba la fertilidad era promo-
vida inclusive por el Estado, tal es el caso de los augures romanos. Pero la
magia maléfica (llamada maleficee) que practicarian las hechiceras como
casi exclusividad de las mujeres, habria sido proscrita y perseguida. Las
oficiantes de esta magia, prosélitos de diosas como Hécate, Selene y Arte-
misa, desde muy temprano en la cultura occidental habrian gozado de la
fama de tener poderes extraordinarios como metamorfosearse en animales,
influir en situaciones erdticas, volar y hechizar para beneficio propio o para
provocar enfermedades y tempestades que favoreciesen o dafiasen a otras
personas. Las hechiceras méas connotadas de la mitografia griega fueron sin
duda Circe y Medea que habrian dominado las pdcimas y los filtros méagi-
COs.

La caza de brujas se produjo de manera tenaz los siglos XVI y XVII es-
pecialmente en Europa Central, existiendo consenso actualmente, en que se
habria producido 110 mil procesos judiciales y religiosos y sesenta mil eje-
cuciones en la hoguera. Quemar a las brujas habria sido probablemente, una
practica heredada de la cultura germana que en época arcaica mandaba al
fuego a los magos si realizaban hechizos perjudiciales para la comunidad.
No obstante, el castigo por la practica de la magia negra fue frecuente en
varias culturas, como se advierte por ejemplo en el Cédigo Hammurabi y en
las leyes del antiguo Egipto. Por su parte y en contraste, el cristianismo de
fines del siglo V111 establecié que se debia perseguir a todo feligrés que cre-
yese en brujas, por lo que se proscribio creer que ellas existiesen. Tanto fue
asi que en Hungria a inicios del siglo XII el rey Coloman simplemente ins-
truyd a sus subditos que no debian realizar ninguna inquisicién al respecto,
puesto que era imposible que las brujas existiesen.

152



En 1275 se habria dado en Toulouse, ciudad que fue el nucleo del cata-
rismo (herejia contra la que se creo la Santa Inquisicion) la primera quema
de una bruja. Es decir, el terror fanatico a malinterpretar o incumplir la pa-
labra de Dios, el miedo a prestar oidos a posiciones heréticas que desvirtien
el mensaje cristiano, las pulsiones candentes de una sociedad represiva y
una institucién poderosa habrian encontrado una valvula de distension de su
morbosidad y avidez en la quema de brujas. La “bruja” de Toulouse, una
mujer mentalmente perturbada en perfecta congruencia con los luminosos
textos de insignes doctores de la Iglesia como san Buenaventura y santo
Tomas de Aquino, habria confesado, siendo sometida a los santos procedi-
mientos de la tortura extrema que permitirian develar la verdad, que habria
parido el hijo del Demonio y comido la carne de un nifio. Por otra parte, la
documentacidén existente mas antigua referida al primer proceso por acusa-
cion de brujeria mostraria que habria tenido lugar en Irlanda en 1324. No
obstante, seria recién un siglo después hacia 1425, que se habria aceptado
formalmente la existencia de las brujas. En ese tiempo habian madurado las
nociones estereotipicas sobre ellas y como se debia proceder para darles
“caza”.

Los testimonios judiciales y la literatura de los siglos XV, XVIy XVII
permiten establecer que se configurd progresivamente la idea de una Sina-
goga de Satanas, es decir un conciliabulo maligno para que la secta de las
brujas, mujeres organizadas con practicas regulares dedicadas al mal, lleven
a cabo su consagracion al Diablo. La histeria colectiva desatada en Europa
en contra de la brujeria convirtio los temores de la poblacién en una miriada
de acciones que incluian supuestas delaciones, denuncias, procesos publicos
civiles y religiosos, ademas de ejecuciones masivas. La caza de brujas fue
una préctica tenaz tanto eclesiastica como civil, se realizé tanto a cargo de
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los prelados y tedlogos catolicos especificamente nombrados por el Papa,
como a cargo de predicadores y juristas luteranos que creian firmemente en
las orgias demoniacas, los pactos satanicos y la magia negra.

Es posible establecer las siguientes etapas en el proceso: En primer lugar,
debia existir la acusacion. Si ésta provenia de otra bruja que habia confesado
la complicidad de una tercera persona se daba inicio inmediatamente al pro-
ceso en contra de la imputada. Si la acusacion provenia de otra fuente tam-
bién se debia abrir el caso invariablemente. En tales situaciones bastaba ex-
plicitar algunos rumores populares mediante la denuncia formal de un ve-
cino envidioso, de una persona vengativa, de un pariente enemigo, de un
nifio enojado o de cualquier individuo al que se le ocurriese, por el motivo
que fuera acusar a una mujer de practicar la brujeria.

En segundo lugar, se daba la detencion de la acusada. Existian las llama-
das torres de brujas, donde se hacinaba a distintos prisioneros. Rara vez se
permitia que las acusadas se defendiesen. En tercer lugar, se procedia al
interrogatorio consistente en preguntas que si no eran contestadas segun las
expectativas del inquisidor, entonces se procedia a mostrar los instrumentos
de tortura, después el verdugo explicaba a la victima como los usaria y fi-
nalmente, aplicaba la tortura hasta que la bruja confesase sus faltas. Emplear
las empulgueras, la rueda, el potro y la bota espafiola era usual, extendién-
dose la hora de tortura habitualmente establecida por mas tiempo. Tampoco
se cumplia lo que se habia fijado respecto al nimero de torturas, en caso de
brujeria podia darse el niUmero de veces que fuese necesario, mucho més de
tres veces, que era el maximo, hasta obtener la confesién de la victima, lo
que en el caso de las brujas sucedia casi invariablemente. Un proposito im-
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portante de la confesion fue que involucrase a otras acusadas para reprodu-
cir el proceso, presuponiendo su complicidad especialmente en los aquela-
rres.

Aunque no se reconocia legalmente el cuidado de pruebas para establecer
si la acusada era 0 no una bruja, su aplicacion fue frecuente. Buscar y en-
contrar marcas demoniacas en las partes intimas del cuerpo de la acusada
seria concluyente, para lo que la morbosidad de los inquisidores les autori-
zaba afeitar el vello pubico. En el caso de Juana de Arco, el verdugo de
Ruén habria apagado el fuego cuando las ropas de la doncella de Orleans se
consumieran para que el publico viera las marcas de la bruja de veinte afios.
Forzar a la acusada a que llore seria otra prueba porque se creia que las bru-
jas carecian de lagrimas. La prueba del agua o bafio de la bruja consistia en
sumergir a la acusada en un pozo. Si flotaba, pesaba muy poco, podria volar
y era una bruja; si se hundia, no era una bruja y en tal caso seria conveniente
sacarla del pozo antes de que se ahogara. También se aplicaban pruebas
consistentes en extraer objetos del agua caliente, poner las manos en el fue-
go, andar sobre ascuas o trasportar hierro candente.

Despueés de la confesion se producia la muerte en la hoguera, aunque en
Inglaterra este ajusticiamiento se daba s6lo a los herejes, a las brujas se las
ahorcaba. En Europa continental las brujas eran quemadas vivas, dandose
ocasionalmente los actos piadosos de cortarles la cabeza o colgar en su cue-
Ilo un saco de poélvora.

A mediados del siglo XVII, en el contexto de la Guerra de los Treinta
Afos, entre matanzas masivas, saqueos, hambre y las peores atrocidades de
la guerra incluido el canibalismo, s6lo en una ciudad alemana (Wurzburg)
se habria registrado la ejecucion de méas de mil personas por cargos de bru-
jeria, contandose entre ellos aparte de la mayoria de mujeres, a hombres y
nifios. Un siglo después en la misma ciudad habria de registrarse el altimo

155



juicio llevado a cabo por acusacién de brujeria en Alemania, ddndose pocas
décadas después, en 1783 en el cantdn protestante de Glarus en Suiza, la
ultima quema europea de una bruja, en este caso de una nifia. Por lo demas,
se debe remarcar que reiterativamente, la caza de brujas tuvo fuertes moti-
VoS prosaicos como la expropiacion que prelados de la Iglesia hicieron de
los bienes de los ajusticiados, para venderlos en beneficio propio. El caso de
expropiacion que protagonizara el obispo de Kempten en la segunda mitad
del siglo XV1I para vender las tierras después a la familia Liechtenstein que
daria nombre a la region, es el mas ostensivo. En tal caso, el 10% de la po-
blacidn habria sido encausada y quemada como brujas, dandose en algunas
poblaciones alemanas casi la extincion de la poblacion femenina.

Sin duda que la peor actividad atribuida a las brujas consistia en la reali-
zacion y participacion activa en reuniones nocturnas dedicadas a rendir cul-
to al demonio. El caracter antisemita ampliamente difundido entre el vulgo
y asumido con beneplacito por la Santa Inquisicion llamé a estas celebra-
ciones sabbat, aunque también fueron conocidas como aquelarre. La pala-
bra sabbat procede del hebreo y tenia el proposito de homologar el dia de
descanso de los judios con las practicas endilgadas a las brujas. En lo con-
cerniente al término aquelarre, en la antigua lengua vasca significaria “el
campo del macho cabrio”, es decir el escenario del Demonio metamorfosea-
do en macho de la cabra, donde poseeria sexualmente a las brujas.

La imaginacién popular y la coercion inquisitorial habrian dado lugar a
suponer que en el aquelarre podria aparecerse el Demonio en forma humana
o animal para ser ofrendado por las mujeres asistentes. En la ceremonia se
recitaria el Credo al revés y el Diablo bendeciria a las asistentes con un hi-
sopo negro, otorgandoles substancias magicas para que pudiesen efectuar
sus hechizos. Ademas, los excesos orgiasticos comenzarian con el osculum
infame consistente en besar las partes intimas del Diablo. Las brujas recibi-
rian un demonio familiar por lo general oculto bajo la forma de un gato,
lechuza o cuervo al cual alimentarian mediante el pezon adicional que el
Demonio les otorgaria en el aquelarre, pezon disimulado como si se tratase
de una verruga o algo similar.

Las descripciones del aquelarre se obtuvieron de las declaraciones bajo
tortura de las encausadas que en el fragor del dolor terminaban por “confe-
sar” lo que los prelados civiles o religiosos querian oir. Después de renegar
del bautismo y prometer consagrarse al mal, la iniciada que asistia a la
reunion de brujas por primera vez habria recibido alguna marca del Demo-
nio en la pupila o en sus partes intimas. Las brujas con trayectoria se decla-
raban culpables de no realizar todos los males que hubiesen podido efectuar
desde la Gltima ceremonia, a lo que seguia habitualmente una misa negra al
colocar un pafio oscuro sobre la espalda desnuda de una vieja arrodillada.
Antes de las orgias sexuales se daria un festin que incluiria la carne de nifios
de corta edad previamente sacrificados en honor al Demonio.

La morbosidad de quienes forzaban las confesiones en varios casos lle-
gaba al extremo de considerar que los vuelos de las brujas también escruta-
dos en el fragor de la tortura, eran reales. No obstante, otros prelados que
pretendian mantener cierta dosis de realismo en los informes que efectua-
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ban, de acuerdo a las opiniones teoldgicas a las que acudian los considera-
ban alucinaciones inducidas por el Demonio. Recientemente se ha estable-
cido que en la Europa rural del medioevo se llevaban a cabo reuniones en
las que se ingeria drogas alucindgenas como el belefio, la belladona y el
estramonio.

El saber triunfante sobre las brujas se consagré gracias al libro de Hein-
rich Kramer y Jacob Sprenger titulado Malleus Maleficarum (o Martillo de
las brujas). Se trata de una exhaustiva obra escrita por dos monjes domini-
cos a fines del siglo XV, en un momento en el que el Papa Inocencio VIII
habria dado por sentado en la respectiva bula, que las brujas existian y reali-
zaban précticas abominables. No existen tesis novedosas en la obra de los
dominicos; no obstante, recoge y sistematiza ideas expresadas previamente
en textos como el Directorium Inquisitorum de Nicolau Aymerich publicado
en 1376, o el libro de Johannes Nider de 1435 titulado Formicarius. Por lo
demas, el texto de los dominicos establece que no creer en la existencia de
las brujas debia considerarse una herejia por la que los incrédulos debian ser
perseguidos y castigados. Ademas, el Papa Inocencio VIII habria habilitado
a Kramer para que redactara la bula de 1484, donde también se le asignaba
la labor sagrada de constituirse en inquisidor del Papa en la caza de brujas.

El texto sirvio en Europa de manual para identificar a las brujas y para
llevar a cabo las tareas inquisitoriales que terminaron con la condena en la
hoguera de méas de la mitad de los casos encausados. Fue un manual dtil
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para el mundo catdlico, reconocido y utilizado por luteranos, anglicanos,
puritanos y otras iglesias protestantes que también lo aplicaron. La obra es
el resultado intelectual méas infame que un periodo de histeria colectiva hu-
biese podido producir, en especial por las consecuencias que provocé en la
caza de brujas durante la etapa de mayor exceso de 1550 a 1750. Los auto-
res argumentan en la redaccion que les habria sido entregado un poder espe-
cial para aplicar los métodos que el texto sefiala; no obstante, se ha estable-
cido que la bula de diciembre de 1484 fue anterior a la redaccion del libro.

Ademaés, Kramer minti6 al incluir en las ediciones posteriores a 1487 una
nota de apoyo de la Universidad de Colonia a la publicacion del texto, in-
cluyendo la falsificacion de la firma de cuatro profesores. En verdad, el cle-
ro de dicha Universidad no s6lo no apoyo la publicacion sino que la conde-
no reputandola de inmoral e ilegal. Algo similar hizo la Iglesia que conden6
la obra después de la primera edicion de 1487. Con todo, gracias en parte a
la falsificacion el Malleus Maleficarum tuvo decenas de ediciones posterio-
res constituyéndose en la obra més leida de su época y el texto que justifica-
ba ideoldgicamente los procesos Yy las ejecuciones realizadas en contra de
las supuestas brujas.

Ambos autores eran prolificos escritores. La obra se basaba en otros tex-
tos de Kramer donde abundaban las referencias académicas antiguas y mo-
dernas, particularmente citas de la Biblia y de las obras de san Agustin, san-
to Tomas de Aquino e inclusive de Aristételes. En el Malleus Maleficarum
se advierte ademas, un exacerbado caracter misdgino, acusando a las muje-
res de ser inferiores a los varones: criaturas debiles facilmente corruptibles
ante las artimafias del Demonio. Si una mujer era acusada de brujeria, el
texto daba por sentado que la acusacion era verdadera, la mujer debia ser
una bruja perteneciente a alguna de las categorias establecidas en la obra.
Nada de lo que la acusada pueda decir en su defensa tendria valor puesto
que se trataria del embuste que el Demonio haria para engafiar a los inquisi-
dores. Asi, de plano no existia cabida a la defensa ni a duda razonable algu-
na sobre la inocencia de la imputada.

En consecuencia, la Unica manera de quemar a la bruja era obteniendo su
confesion, para lo que el texto se explayaba en el infalible método de la tor-
tura. Por lo demas, consumada la sentencia, los bienes de la ejecutada pasa-
ban a propiedad de los inquisidores, la Iglesia y el Estado, correspondiendo
a los familiares pagar los altos costos del proceso que incluian las dietas de
quienes fueron contratados para espiar a la acusada, el vino de los centine-
las, los banquetes de los jueces, los gastos de viaje a otra ciudad de un men-
sajero que contrate un torturador experimentado, ademas de la cuerda, el
alquitran y el hato de lefia que el verdugo usaria. Asimismo, a cada miembro
del tribunal los familiares de la bruja quemada debian pagar una bonifica-
cion especial.

El texto como manual de tortura incluye métodos de castigo para forzar
la confesion y castigar al Diablo que habitaria en el cuerpo de la bruja.
Constituye una eficaz enciclopedia para confundir a las victimas, lograr la
confianza con el inquisidor, y para provocar inculpaciones a si mismas y a
otras personas. Prevenidos de los engafios malignos de las brujas, los inqui-
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sidores protegidos con la asignacion papal, no confiarian en nada que las
acusadas podrian decir, hacer o mostrar. Se consideraba pruebas inculpato-
rias decisivas que la acusada tenga algun animal doméstico o que presente
en cualquier parte de su cuerpo, mejor en las intimas, algin lunar, mancha,
quiste o cicatriz. Si estas marcas del demonio no sangraban después de ser
pinchadas, se habria consumado la demostracion de la culpabilidad de la
mujer. En fin, después de la acusacion el texto garantizaba un proceso infa-
lible que terminaria con la destruccién por el fuego de otra sierva del De-
monio.

e Pandora es la version griega de Eva. Ocupa un lugar destacado en la
concepcion de la decadencia de la historia.

e Como Eva, Pandora cumple el rol de esparcir el mal en el mundo, de
alejar al hombre de su vocacidon divina y de constituir el simbolo de
transito de una época que termina y de otra que comienza.

e Evay Pandora son los simbolos de la seduccion.

Parte del "Friso Beethoven™ pintado por Gustav Klimt. Segmento titulado “Las fuerzas del mal".
Palacio de la Secesion en Viena. En el centro aparece el gigante Tifén que representa la perversion
libidinosa. A su izquierda, la Lujuria, la Voluptuosidad y la Incontinencia .
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PANDORA

e Su imagen evoca la irresistible seduccion femenina.

Da sentido ornamental al cuerpo como dechado de virtudes y como
objeto de deseo.

Refleja la adhesion de la mujer al deseo del otro.

Asociada con holgazaneria, maledicencia, belleza y frivolidad tonta.
Es el lastre que impide cualquier elevacion espiritual del varon.

Es el vehiculo por el que llegan todos los males al hombre, en espe-
cial, la pasion, el vicio, la locura y la mortalidad.

Representaciones iconicas de Pandora en ceramica griega.

Izquierda: En una cratera, vasija de gran tamafo, el nacimiento de Pandora con figuras rojas
que representan a Hefesto y Atenea.

Derecha: Vaso griego que muestra a Pandora y su caja.
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Son el fantasma expiatorio del poder que domina y que reprime cual-
quier saber emergente potencialmente peligroso.

Evocan la concentracion de la maldad, las uniones perversas y diabo-
licas que la mujer protagonizaria y su insaciable y frenética sexuali-
dad.

Representan las mdaltiples expresiones del mal, su articulacién en
torno al placer lascivo y el gozo perverso.

Las brujas y Pandora evocan la dimension cosmética de la belleza y
el eterno femenino: apariencia en el ritual engafioso y eficiente de la
seduccion.

Expresan el ensafiamiento de la cultura europea que con la caza de
brujas dio rienda suelta a sus temores y obsesiones colectivas, asig-
nando actuaciones perniciosas a la mujer en el teatro de la historia.

MALLEVS

MALEFICARVM.

MALEFICAS ET EARVM
. haechin framcd conscrens ,

LX VARIIS AVCTORIBYS COMPILATVS,
ributus

Izquierda: Portada de una edicion del Malleus Maleficarum de 1669, el libro fue
escrito por Jacob Sprenger y Heinrich Kramer en 1487.

Derecha: «Las cuatro brujas», grabado renacentista en cobre de Alberto Durero
de 1497, actualmente en el Museo Nacional Aleman de Nuremberg.
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ARIADNA Y LAS AMAZONAS

Enamorarse no es amar. Puede uno enamorarse y odiar.
Fiodor M. Dostoievski, escritor ruso

Teseo, hijo de Poseidon y Etra, fue el héroe principal de los atenienses,

considerado campeodn de la justicia y defensor de los oprimidos. Entre sus
trabajos mas destacados se cuenta la muerte que dio a monstruos y bandi-
dos, sus hazafias contra las amazonas y su participacion en la fundacion de
concursos gimnasticos. Fue el ideal heroico al que se dirigio el amor roman-
tico de una princesa: Ariadna.

En una ocasion cuando se encontraba en Atenas, se dirigio a Creta por-
que Minos, rey de la isla que habia derrotado a los atenienses veintisiete
afios antes, exigia una ofrenda humana que no se podia continuar. Los ven-
cidos, aconsejados por el ordculo otorgaban al rey Minos el tributo de siete
hombres jovenes y siete doncellas que eran entregados cada nueve afios co-
mo alimento para el Minotauro, monstruo que habitaba en el centro del labe-
rinto. Robert Graves menciona que el lapso de nueve afios corresponderia al
ciclo del Gran Afo y que el tributo de siete doncellas y siete jovenes fue
exigido bajo amenaza de guerra por Minos en compensacion por la muerte
de su hijo Andrégeo, deceso que se habria producido en Atenas en circuns-
tancias no esclarecidas. Al parecer, Androgeo habria sido asesinado por la
ira de los atenienses humillados porque el principe habria ganado todas las
competencias gimnasticas®.

Minos era hijo de Zeus y Europa. El padre de los dioses se convirtié en
un toro blanco para raptar a Europa con quien tuvo tres hijos en Creta. Con
el propdsito de demostrar su derecho al trono frente a sus hermanos, Minos
habria construido un altar en el que sacrificaria el toro que Poseidén le en-
viaria desde el mar. Asi sucedio, al ver salir al toro sus hermanos reconocie-
ron su derecho y Minos ocupd el trono de Creta. No obstante, viendo la be-
Ileza del toro, Minos no quiso sacrificarlo, por lo que Poseidon enloquecio a
la bestia, que fue dominada recién por Heracles. En su empefio por vengar-
se, Poseidon hizo que Pasifae, la esposa de Minos con quien el rey tuvo seis
hijos, se enamorara del toro. De los amorios entre Pasifae y el toro nacié el
Minotauro. En otras versiones el padre del Minotauro no seria el primer
toro, sino otro posterior que Minos no sacrificé.

Consultado el oraculo, Minos pidio a Dédalo que construyera el laberinto
donde encerr6 al Minotauro. Por lo demas, el rey Minos representaba en la
imagineria griega el hijo de Zeus que inventara la pederastia, puesto que se
enamord de Ganimedes, Sarpeddn y otros personajes. Habria tenido varias
parejas, las mujeres con quienes se unia morian, victimas de las serpientes y
escorpiones que salian de su cuerpo. Esto habria sucedido hasta que con una
pocima de Circe, Pocris libero al rey de tal maleficio.

230 |os mitos griegos, Vol. I, p. 385.
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Minos muri6 en Sicilia cuando trataba de detener a Dédalo que escap6
del laberinto. Las hijas del rey Cocalo, al enamorarse de Dédalo, mataron a
Minos con agua hirviendo. Minos goberné con justicia y sabiduria por largo
tiempo, dando a Creta el dominio del Mediterraneo incluso sobre Atenas,
liderd varias conquistas y dictd excelentes leyes que recibia de su padre
Zeus cada nueve afios para los ciudadanos. EI Minotauro tenia la cabeza de
toro y el cuerpo de hombre. El tributo que le brindaban los atenienses se dio
dos veces, en la tercera ocasion Teseo, con la ayuda de Ariadna y de jovenes
que se hicieron pasar por mujeres, habria logrado dar muerte al temible ser,
liberando a quienes tendrian que haber sido sacrificados.

Teseo se ofrecid a ser parte del grupo de jovenes y muchachas que serian
ofrendados. En otros relatos Minos lo habria escogido. Como fuera, entre
Teseo y Minos habria surgido una disputa respecto de una doncella que se-
ria parte de la comitiva y de la que Minos se enamord. Mientras se dirigian a
Creta, el rey quiso hacer prevalecer su derecho sobre la muchacha, procla-
mandose hijo de Zeus, a esto Teseo replicd diciendo que él era hijo de Po-
seidén. En la disputa y demostracion de su respectiva paternidad, Teseo
habria bajado al fondo del mar donde las ninfas le dieron una corona de oro
que le sirvid para enfrentar al Minotauro.

Robert Graves dice que el padre de Teseo fue Egeo, quien siendo rey de
Atenas encomendo a su hijo que colocara una vela roja en la embarcacion si
su trabajo en Creta concluia con éxito, cambiando las velas negras con las
que los navios partirian hacia la isla en sefial de luto. Teseo se olvido de
cumplir el acuerdo, por lo que su padre se habria lanzado al océano dandole
su nombre. Debido a que Teseo tuvo notable importancia entre los atenien-
ses, establecieron la paternidad de Egeo en detrimento de su origen divino.
No obstante, los mitdgrafos resolvieron el problema narrando que Etra, su
madre habria tenido relaciones sexuales con Egeo y con Poseidon la misma
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noche. Teseo tenia doble paternidad: Poseidon hermano de Zeus y amo de
los mares y Egeo, rey de Atenas. Concluye Graves que los atenienses no
tuvieron el suficiente poder para convertir a Teseo en un dios olimpico®".

Que Zeus hubiese poseido a Europa en forma de toro y que el Minotauro
permanezca encerrado en el laberinto sugiere cierta asociacion entre el dios
politico y el monstruo fabuloso. Siendo que Zeus representa el orden del
sistema politico, regularia el sistema patriarcal entregando las leyes a Minos
que le servirian para gobernar con sabiduria a los cretenses. Por su parte, el
Minotauro en el laberinto representaria el poder oscuro, bestial y no obstan-
te, imprescindible para completar el orden politico como su contra-término.
Se trata de la imagen mitica de combinacion ineludible para precautelar el
poder: articulacion del consenso y la coercion, del convencimiento y el te-
rror, union pedagogica de la palabra y la fuerza, de la inteligencia y la bruta-
lidad.

La disputa de Teseo y Minos evoca el forcejeo de Poseiddn contra Zeus.
Es la metafora del enfrentamiento de sistemas de pensamiento, de posicio-
nes y de mundos. La victoria de un reino implicaria la derrota del otro. Ate-
nas sumaba entre sus armas a su dios tutelar Teseo y al padre de éste, Posei-
dén, que debian vencer al Minotauro que representaba el brazo represivo del
orden politico sancionado por Zeus en Creta. Segun esta lectura, la inextri-
cable geometria del laberinto representaria los vericuetos de la existencia
humana que enfrenta al individuo con la incertidumbre de representar roles
y leer parlamentos que se ciernen sobre los actores y actrices, colocando con
frecuencia al protagonista en la situacion peligrosa de enfrentar al monstruo

2L Los mitos griegos, Vol. I, p. 373.
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frio que resguarda el orden establecido. Se trata del Minotauro, el monstruo
que agencia la represion estatal y que proyecta las sombras de su cuerpo
sobre los angulos y las paredes del laberinto de la existencia civil. Conti-
nuamente, las sombras acechan al sujeto en sus actuaciones y en cada paso
que da en el escenario de la historia. Son las sombras que anuncian al mons-
truo que atacara sin piedad por desplegar guiones no autorizados o sospe-
chosos, y por el atrevimiento de pretender alcanzar la médula del sistema
politico develando su misterio. EI monstruo del Estado devorara indefecti-
blemente la insolencia del trasgresor.

El instante que Ariadna vio a Teseo se enamord de €l, obnubilada por su
valentia. Decidi6 ayudarlo si él se comprometia a llevarla a Atenas como su
esposa. Para que enfrentara al monstruo del laberinto, hijo de su madre, le
entreg6 un ovillo mégico que amarrado en el dintel de la puerta de entrada a
la monumental construccién de Dédalo, se desenrollaria por si mismo con-
duciéndolo de modo sinuoso y con muchos bucles hasta donde se encontra-
ria el Minotauro. Teseo llegaria hasta el monstruo mientras éste dormia,
debia asirlo por el pelo hirsuto y sacrificarlo a Poseidén. Posteriormente, el
ovillo se enrollaria solo, guiando a Teseo a la salida.

Lo que paso fue tal y como se habia previsto que sucediera. No obstante,
en otras versiones, Teseo habria matado al Minotauro no porque lo encon-
trara dormido, sino gracias a una espada magica que Ariadna también le
habria entregado. Como fuera, la valentia del héroe ateniense habria sido
decisiva ante el espantoso poder del Minotauro. En cuanto Ariadna vio salir
a Teseo lleno de sangre, lo abrazé apasionadamente y condujo al grupo ate-
niense al puerto embarcandose con rumbo a Atenas junto a su amado y su
hermana Fedra que se negaba a abandonarla. Entretanto, algunos varones
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afeminados que se hicieron pasar por doncellas destinadas al sacrificio ha-
bian matado a los guardias cretenses permitiendo que el grupo de mucha-
chas quedase libre.

Después de una corta travesia y percances, la nave llegd a Naxos donde
Ariadna se quedé separadndose de Teseo. Si Ariadna estaba enamorada de su
hermanastro el Minotauro, no se sabe; no obstante, ante la posibilidad de
destruirlo no dudé. Asi, la reaccion de la princesa ante el héroe que se atra-
vesd en su vida fue el amor romantico fulminante, sacrificial y anhelante.
Abandond sus compromisos filiales, patriotismo y mundo, y se embarco en
la improbable empresa de ser parte del gobierno de un reino ajeno y distante
al que nunca llegaria: Atenas.

La narracion mitica pone en evidencia la diferencia, pero también la po-
sible conciliacién entre el amor romantico y el apasionado. Ademas, conste-
la el guidn femenino como una posible actitud de las mujeres frente a la
represion del sistema politico. EI Minotauro es también Zeus, pero es el en-
vés del dios politico encerrado en el laberinto. Como toda agencia represora
requiere un tributo, a cambio precautela y obliga ante el orden establecido
basandose en el cumplimiento de la ley impuesta por lo politico. Las muje-
res se dejan seducir por la fuerza falocratica del Minotauro, no obstante es
posible que empleen las armas a su disposicion en la esfera doméstica para
urdir la destruccion del poder represor. El ovillo de hilo es una metafora de
las armas del reino femineo.

166



4
E,xisten versiones del mito que sefialan, como indica Robert Graves,

que Ariadna y Teseo se casaron y después de realizar grandes festejos en
Creta, partieron a Atenas. Sin embargo, no habrian podido llegar a su des-
tino, puesto que Ariadna tuvo que desembarcar en Amato cerca de Chipre.
Teseo habria sido obligado por una tormenta a alejarse, en tanto que las mu-
jeres de Amato cuidaron a Ariadna, quien muri6 de sobreparto al dar a luz al
hijo de Teseo. Graves menciona que los chipriotas celebran todavia hoy el
festival de Ariadna cuando un joven finge ser una mujer parturienta. Tal
festival en honor a la “diosa del nacimiento” identificaria a Ariadna con
Afrodita y la costumbre ampliamente difundida en Europa habria sido lla-
mada “covada” o couvade®®.

Cuando Minos se enterd que Dédalo habia entregado a Ariadna el ovillo
magico que le sirvio a Teseo para entrar y salir del laberinto, encerr6 a Dé-
dalo y a su hijo en la edificacion que Dédalo construyera, seguro de que el
creador del laberinto quedaria recluido en su propia prision. Pero el cons-
tructor hizo entonces alas para que él e icaro, su hijo, pudiesen volar alcan-
zando la libertad. Debian volar a una altura determinada de manera que el
sol no derritiese la cera y la brisa del mar no humedeciese las plumas. Déda-
lo consiguid escapar pero su hijo muri6 en el intento.

Por las proezas técnicas de Dédalo antes y después de su estadia en Cre-
ta, su nombre evocaba la inventiva por excelencia. Dédalo se relacionaba
con los perfeccionamientos arquitectonicos y con los grandes avances de la
escultura en la época arcaica. La imagen de la fuga del arquitecto puede ser
interpretada como la posibilidad de escape de toda prision. Lo que cada su-

232 | os mitos griegos, Vol. I, pp. 390, 394, 397.
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jeto contingentemente valoraria y el guion que le permitiria articular una
forma de actuar podria convertirse en su propia condena, la que lo arrastre a
prision. No obstante, inclusive en el mas recondito laberinto es posible ha-
cerse de nuevo, superar los mas abstrusos caminos del yo y sobrevolar la
complejidad de la propia existencia. Asi, siendo evidente que cada sujeto
construye las carceles de su interior, siempre existirian los resquicios para
resistir ante los propios barrotes y cadenas.

Una imagen interesante en el mito es la del toro. Zeus poseyé a Europa
bajo la forma de un toro blanco, un animal similar cautivo a Minos, quien se
rehuso a sacrificarlo, un toro definié el derecho de Minos para gobernar
Creta, el mismo u otro animal similar, copul6 con Pasifae y se convirtio en
el padre del Minotauro, el propio monstruo del laberinto era un hibrido con
componente taurino: su cabeza era la de un toro. Prometeo desollé un toro
para engafar a Zeus y la tercera metamorfosis de Dioniso en el devenir de
su existencia inmortal, seria la de un toro. Aparte del simbolismo félico,
brioso, posesivo, bestial y agresivo que usualmente se ha vinculado a la es-
tampa del toro asociandolo con la sexualidad masculina y el acto carnal ma-
chista y dominante, existen otras sugestivas interpretaciones.

Que Minos no haya querido sacrificar al toro salido del mar muestra la
proclividad del fundador de la pederastia: queria unirse sexualmente al ani-
mal. Este deseo se habria encontrado también en su madre Europa, frente al
dios politico metamorfoseado en toro blanco. Se trata del mismo deseo que
latia en Ariadna que no obstante, siguiendo el guién de su propio papel fe-
mineo, tuvo que asfixiar su deseo y emanar efervescentes vapores de la
amante romantica cautivada por Teseo.

Que un toro decida el derecho de Minos sobre el trono de Creta significa
que tal animal era el tétem del clan o que representaba el emblema del linaje
real de la casa gobernante. En el mito habria una identificacion del poder
sexual que logra gratificacion orgasmica con el poder del padre, el placer
masculino manifiesto en el falo y la transmision indefinida a generaciones
de hijos varones de una subjetividad determinada. Asi se resguardaria el
saber triunfante y el discurso sobre la masculinidad, precautelando el ejerci-
cio del poder patriarcal.

Es interesante tener en cuenta que Dioniso, el dios del rejuvenecimiento,
la fiesta y la vida ludica, termine cada ciclo vital convertido en toro. Tal
animal seria el vinculo entre los dioses y los hombres, asi lo habria estable-
cido Prometeo engafiando a Zeus en su empefio por evitar la destruccion de
la humanidad.

Si se entiende que el rejuvenecimiento y la resurreccion se producen des-
pués de las pequefias muertes del gozo orgasmico, entonces cada muerte
referiria la metamorfosis hacia el ideal taurino. La vida dionisiaca, disoluta
y alegre, vida idealizada como propia de los dioses en el imaginario griego,
seria el nexo que vincularia a los hombres con las divinidades. En la medida
en que los hombres realicen una vida dionisiaca, enfrenten cualquier seduc-
cion con bestial decision y emulen la prerrogativa de existencia divina, se
endiosarian. Asi realizarian el entusiasmo: lograr similitud con los dioses.
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Zeus entregaba a Minos cada nueve afios las leyes sabias que regirian
Creta, el mismo lapso para satisfacer la demanda de sacrificios humanos al
Minotauro. Al parecer, el precio para obtener las leyes sabias seria satisfacer
la voracidad de la coercion politica. Que el Minotauro requiera alimentarse
con atenienses inmolados cada nueve afios mostraba que Atenas debia pagar
un alto precio por la derrota que sufrid. Por lo demas, sugiere que el orden
legal surgido de una confrontacién permitiria a los cretenses gozar de un
orden juridico estable, realizandose el imperio de quien triunfa en los en-
frentamientos de violencia consumada.

Que Ariadna sea la instigadora del crimen del Minotauro y posibilite su
destruccion permite visualizar el papel subversivo de la mujer para instaurar
una nueva disposicion de las cosas. Inclusive quien ama romanticamente
podria amparar, fomentar e incluso dirigir movimientos violentos en contra
del orden politico y juridico imperante. Si bien cada enfrentamiento violento
estableceria un orden determinado, la muerte de la bestia significaria la par-
ticipacion femenina en la cancelacion del viejo orden, archivandose la esce-
nografia del pasado y obliterdndose los intersticios inclusive privados, don-
de antes podria haber germinado la resistencia y desde donde podria haber
crecido la subversion. Cuando presente la faz revolucionaria, la mujer ten-
deria a conservar el guidn que expresaria apenas su propia expectativa y
aspiracion de lograr la ereccion de una nueva realidad a su medida.

2
| . . . . , . .
Exwten distintas versiones acerca de lo que le habria sucedido a Ariad-

na después de la partida de Creta con rumbo a Atenas. No obstante, prevale-
ce el relato que cuenta la separacion de los protagonistas convertidos en
amantes en Naxos. Hay versiones que sefialan que Ariadna y Teseo se casa-
ron sellando la amistad de Atenas y Creta, 0 que Teseo se habria casado con
la hermana de Ariadna, Fedra. El relato que describe la separacion en Naxos
incorpora el alejamiento definitivo de Teseo y las nuevas vicisitudes de la
princesa que terminarian convirtiéndola en la esposa de Dioniso. Por lo de-
mas, existen narraciones que cuentan el suicidio de Ariadna después del
abandono.

Al parecer, el nombre Ariadna (Apwadvn) tendria un origen cretense que
significaria “la mas pura”. Se trata de la representacion mitica del amor ro-
mantico que anhela la union eterna y la felicidad consagrada después de
conquistar con ahinco los méritos correspondientes. No obstante, haya sido
por la traicion de Teseo o por los designios incomprensibles del destino, fue
inevitable que Ariadna se separase definitivamente de su amado en Naxos.
Al despertarse sola en una costa solitaria, la princesa habria irrumpido en
amargos lamentos, recordando los temores que la asaltaron mientras Teseo
estaba en el laberinto. La heredera del trono de Creta se acordaria con pesar
de los secretos votos que hizo por si la tarea del héroe tuviese éxito y como
habia decidido ayudar a un extranjero a matar al hijo de su madre, abando-
nar a sus padres, dejar su patria y optar absolutamente por un hombre que no
conocia pero amaba. Se trata de alguien en quien confio, al que entrego su
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amor y que después la abandonaria mientras dormia, sola en una costa des-
conocida.

En tales circunstancias, algunas narraciones miticas dicen que Ariadna
descubri6 un alegre cortejo de flautas y cimbalos. Era un carro de oro arras-
trado por leones mansos y guiado por el joven mas hermoso que la princesa
hubiese visto: Dioniso. El dios del vino propuso a la princesa que si aceptara
casarse con él la convertiria en inmortal. La respuesta de Ariadna habria
sido tenderle la mano para que la ayudara a subir al carro. En algunos rela-
tos, antes de la aparicidon de Dioniso la princesa presa de ira por la traicion
de Teseo habria invocado venganza al universo entero, a lo que Zeus, padre
de su padre, asinti6 autorizando que el dios del vino con su alegre séquito de
satiros y ménades acudiera a rescatarla. Dioniso se habria casado con
Ariadna, la habria llevado en un viaje triunfal por la tierra y habrian vivido
juntos eternamente en la morada de los dioses teniendo varios hijos. Las
variaciones del relato indican que como fruto del amor entre ambos, habria
nacido Enopion solamente y que su madre habria sido coronada con una
espléndida joya forjada por Hefesto con oro ardiente y gemas rojas en forma
de rosas convirtiendose en la constelacion Corona Borealis.

Como fuera, el relato configura la imagen de la amante romantica capaz
de rehacer su vida frente a la traicion y la desgracia, siendo después coro-
nada en los cielos. Pese a las vicisitudes que sufriese, la mujer victima que
mantuviese sus esperanzas en el amor y que quisiese consagrar sus senti-
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mientos a alguien entregandose plenamente seria recompensada encontran-
do su alma gemela. Mircea Eliade dice que Ariadna fue entre los griegos el
simbolo del alma?®®, representando la alianza matrimonial con Dioniso la
unién del alma pura con el espiritu extatico. En otros relatos finalmente, el
dios del vino habria rescatado el alma de Ariadna de los infiernos porque la
princesa habria muerto abandonada en Naxos. No obstante, pese a esta
proeza de Dioniso, el dios del vino pronto habria regresado a sus habituales
actividades, aventuras, celebraciones y licencias.

Dioniso es el dios de las méscaras, las actuaciones, la fiesta, el ditirambo,
el vino, la vifia y el delirio mistico que alejan los pesares de la vida y su-
mergen al sujeto en la felicidad despreocupada. Se lo representa como un
dios hermoso, irresistible y seductor que habria tenido muchos amantes,
hombres y mujeres, por lo que su identidad tendria una dimension femenina
fuertemente marcada. No obstante, son también célebres sus hazafias asesi-
nando a sus captores metamorfoseado en ledn, transformando a unos mari-
neros en delfines y ocasionando grandes destrozos y desgracias como que
una madre despedace a su hijo, un rey descuartice a su hijo a hachazos e
influyendo para que varios personajes se suicidasen.

33 Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. I, pp. 276 ss.
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Pese a que la musica dionisiaca tendria una funcién purificadora y catar-
tica del alma, pese a que el vino aliviaria los pesares y motive al gozo y el
éxtasis es interesante que segun el relato mitico, Dioniso instruyera a su
séquito de ménades y satiros que cesaran los canticos y la mdsica cuando
descubrié a Ariadna durmiendo. Al parecer, a pesar de que la mision del
dios habria sido precipitar el estado natural incivilizado en las personas con
la consiguiente liberacion del individuo, la conquista que despleg6 con la
princesa de Creta le frenaba, mostrando una dedicacién absoluta a ella in-
cluida la posibilidad del matrimonio, atencion que disminuiria después de
que sus intenciones se consumaran. Asi, Dioniso también aparece consa-
grando sus energias al amor, inclusive siendo capaz de decidir penetrar en el
Hades para rescatar el alma de la princesa. Esto por lo demas, ratificaria que
habria sido mediador de las almas con la capacidad de facilitar la comunica-
cion de los vivos con los muertos.

Dioniso es el dios que nace del lugar mas corpéreo, erético y sensual de
Zeus: su muslo. Su imagen en los mitos griegos esta indisolublemente unida
a los satiros y menades, sus hazafas refieren inmersiones en el mar y largas
luchas con infinidad de pueblos a los que siempre regresaba, pese a las de-
rrotas que podria haber padecido. Su emblema mitico se asocia con la reno-
vacion, la recomposicién y el retorno, uniendo la alegria y el temor, la vida
y la muerte, el gozo y la locura. En él fluiria el entusiasmo, la mania y el
éxtasis que sus ritos exacerbaban. El dios representaria también el olvido de
uno mismo Yy el descubrimiento de que toda unidad se desgarra producien-
dose la locura, es decir el estado delirante motivado por el vino y la danza
frenetica.

Los ritos en honor a Dioniso incluian himnos de diverso contenido, co-
medias, tragedias y piezas satiricas. Las fiestas religiosas para el dios llama-
das orgias, consistian en la oreibasia (6psifacio) o danzas frenéticas reali-
zadas en los bosques 0 montafias, el sparagmos (orapoyudc) o descuartiza-
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miento de un animal con las manos solamente y la actividad de los homéfa-
gos (opopdyog) consistente en la ingesta de carne cruda.

La danza desenfrenada era realizada s6lo por mujeres que encontraban en
los ritos dionisiacos la oportunidad para romper la reclusion en el gineceo
donde estaban obligadas a efectuar labores domésticas. Era el momento de
liberacion de sus impulsos, la oportunidad para llegar al éxtasis, liberarse de
la cotidianeidad, las normas de la casa y los compromisos privados impues-
tos. Es la evasion del orden politico, lejos de la ciudad en escenarios exube-
rantes, salvajes, ardientes y subyugantes donde se celebraba el retorno de los
humanos a su condicion animal natural.

En los ritos dionisiacos, el descuartizamiento de los animales sacrificados
por lo general carneros, con las propias manos y sin hacer uso de instrumen-
to alguno reflejaba la negacion de la civilidad. Lo propio acontecia con la
ingesta de carne cruda. Se trataba de rechazar el fuego que representaba la
separacién de la humanidad de los demas seres de la naturaleza, se despre-
ciaba el elemento que evocaba a la civilizacion y que habria sido ilusamente
visualizado como medio para alcanzar la felicidad. Era un retorno al estado
animal consumado con la libertad salvaje que mostraria a los humanos como
una bestia mas en el escenario de la naturaleza.

Segun Mircea Eliade, Erwin Rohde habria mostrado que Dioniso fue un
dios tracio adoptado posteriormente por los griegos. Independientemente de
su origen, estaria asociado con la vida. Dioniso representaria lo que se reha-
ce continuamente y lo que vuelve a nacer en un ciclo de multiples manifes-
taciones. Eliade menciona que el transito del dios se representa en sus me-
tamorfosis: primero es serpiente, luego ledn y finalmente toro, pero de ma-
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nera indefinida, circularmente volveria a convertirse en serpiente?®*. Nietzs-

che dice que incluso mientras yace despedazado “es una forma de vida” que
2235

“renacera eternamente y retornara de la destruccion

Dioniso tendria tres nacimientos. El primero es visualizado como el fruto
de la union de Semele una mujer mortal, con Zeus el vencedor del tiempo y
amo del Olimpo. Admitiendo que el nombre de su madre estaria relacionado
con el término Semel6 que significa “diosa de la tierra”, Dioniso representa-
ria el fruto concebido parcialmente en las entrafias de la tierra, el cuerpo que
oy6 hablar al vientre del ser, dios fiel a la irritacion del espiritu y evocacién
de las huellas de la emocién, instinto adivinatorio y comunicacion primitiva
en la embriaguez. No obstante, esta fuerza telurica contrastaria con la ima-
gen del padre, con el divino Zeus como voluntad ordenadora del cosmos,
principio de moralidad y de la politica racional. Asi, la maternidad de Dio-
niso contrastaria con su paternidad, integrando simbélicamente una sintesis
de frenesi y mesura, de lo magico y lo moderno, del mito y el logos (Ad6yoc),
lo primario y lo inteligible, la locura y la razon.

Varias habrian sido las acciones divinas en las que Dioniso participaria.
Se cuenta por ejemplo, que Ilevé a su madre al lado de los dioses y que libe-
ré de los infiernos el alma de su amada Ariadna. Que Dioniso lleve a su ma-
dre Semele al Olimpo, que traslade por amor a una mortal al lado de los

234 Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. |, pp. 374-5. La referencia biblio-

grafica de Rohde que sefiala Mircea Eliade es la obra de 1894, Psyche: La idea del al-
ma y de la inmortalidad entre los griegos.

2% La voluntad de poder, Frag. 1045.
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principales dioses, lo convertirian en un mediador, pero también en alguien
que cumpliria la labor de fomentar los impulsos vitales alojados debajo de la
razén. Dioniso tendria la figura de un dios salvador.

Pero, que haya rescatado el alma de Ariadna, no significaria que el dios
libere a la humanidad de los castigos del Hades ni que lleve a los cielos las
almas, ni que logre su inmortalidad. Esto mostraria la fuerza del instinto de
la tierra en Dioniso, la libertad ilimitada que trasciende lo terrible, indesea-
ble y extrafio y su deseo ardiente de poseer a Ariadna. El rescate del alma de
la princesa referiria la vida afirmada como un acto de contenido estético, un
acto de valor y libertad ante la adversidad, la actitud de ingenio ludico y de
profundo amor, la ironia del espiritu erdtico que logré un estado triunfante
por falta de seriedad ante las leyes del universo.

Por el perfil de Dioniso y sus grandiosas hazafias habria sido perseguido
con cOlera divina por Hera, esposa de Zeus, reduciéndolo finalmente junto a
su séquito, a la locura. No obstante, aunque se trataria de un dios ausente, su
retorno estaria siempre proximo. Es el dios extranjero que vaga por el norte
de Africa y Asia Menor y que pronto volvera a hacer del entusiasmo y el
delirio, la regeneracion de la vida activada por la profundidad insondable de
sus misterios.

El segundo nacimiento de Dioniso referiria la imagen de quien inclusive
despedazado, se reconstituiria eternamente, levantandose de su propia des-
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truccion. Primero habria sido la serpiente que aparece en el invierno, des-
pués se habria convertido en el ledn de la primavera y finalmente, seria el
toro devorado en el solsticio estival. Tales metamorfosis referirian un naci-
miento infinito: el toro devorado naceria otra vez como serpiente y se reini-
ciaria el ciclo. Asi, los ciclos de Dioniso evocarian las formas que tomd para
protagonizar las luchas contra innumerables pueblos europeos, orientales y
asiaticos.

El ejército de Dioniso constituido por satiros y ménades fue varias veces
derrotado, pero como él, renacid y se renové constantemente, se recompuso
vivificando su salvaje locura y haciendo que retornasen al mundo la alegria
y el terror, la vida y la muerte, el gozo y la represion. Dioniso y su séquito
serian los simbolos del fluir permanente, un movimiento expresado en ritos
de desbordante entusiasmo, mania radical e inefable éxtasis.

El culto de Dioniso se generalizd en el mundo griego consumandose con
el mas alto grado de embriaguez ritual, frenesi simbdlico y entusiasmo ex-
tremo. No obstante, no fue publico. Que representara la subversiéon de las
instituciones y de la religiosidad olimpica, que haya sido una amenaza al
estilo de vida de la Grecia antigua con valores distintos a los que conven-
cionalmente se habia establecido, forzé a que su culto fuese criptico. En
efecto, fue necesario encubrir al dios que representaba el frenesi como anti-
tesis de la razon: el lado femenino de todo ser humano. Debia permanecer
velada la conjuncion de la vida y la muerte, el ingenio y la ironia, la morbo-
sidad y la inocencia, el erotismo y la fecundidad. Asimismo, fue necesario
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ocultar la subversion de valores y la creacion de actitudes estéticas, el de-
senfreno ritual y la vida intensa sin barreras, el éxtasis como medio para
remontar la condicion humana y el descubrimiento de la liberacion total. No
podia divulgarse la busqueda de espontaneidad divina, de licencia ante las
prohibiciones, las regulaciones y los convencionalismos y el ferviente deseo
de dar rienda suelta a las explosiones de locura, mania y entusiasmo.

El tercer nacimiento de Dioniso se produce del muslo de Zeus. Se trata
del lugar simbolicamente opuesto de donde surgié Atenea: la cabeza del
sefior de los dioses. Atenea es la diosa de la razén, la prudencia y las artes,
la que vence a cualquier otro dios en la guerra aunque prefiere la paz, ima-
gen alterna de la asociacion con la sabiduria y el orden politico. En suma,
Atenea es la antitesis de Dioniso y sus evocaciones: lo erdtico, carnal y sen-
sual, asociacion con el canto, la danza, la sexualidad y la voluptuosidad.

Mientras Atenea refiere el principio de individualizacion, Dioniso apunta
a la pérdida del yo gracias al entusiasmo Y la fiesta, pérdida que descubre la
unidad primordial y que desgarra al individuo en los misterios dionisiacos.
Estos ritos, como se ha visto anteriormente, incluian la union sexual del
hierofante con la sacerdotisa, evocando la union de la lluvia del cielo que
fecunda con la tierra del mundo que concibe. Simbdlicamente preservaban
la memoria después de la muerte y permitian la salvacion de las almas
reinando entre los héroes.

Al agregar Eliade que Dioniso sacé a Ariadna del Hades para que fuese
su esposa, indica el poder transparente y extatico del dios: Dioniso tendria la
capacidad de atravesar los reinos del mundo®®. Siendo Ariadna el emblema
del alma, ella seria el alma gemela de oposicion perfecta al dios que repre-
sentaria la vida y la resurreccion. Ariadna seria el complemento privado que
tolera en Dioniso la embriaguez ritual, las licencias ilimitadas, la accion
vivida y creativa, la liberacién de los instintos, el descarrio y el éxtasis.
Ariadna apareceria como el contra-término unido a Dioniso en ensamblaje
pleno del amor romantico que tolera y perdona.

2% Mircea Eliade, Historia de las ideas y de las creencias religiosas, Vol. Il, p. 276.
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Esta seria la principal leccion que segun el imaginario occidental, las
madresposas tendrian que aprender y cumplir estrictamente. Con la unién
de Ariadna y Dioniso se habria completado el modelo de hombre disoluto,
siempre dispuesto para comenzar una nueva y radical experiencia vital y su
alma gemela, el envés de esta cara. Se trata de la mujer fiel, hacendosa para
el amor romantico y esposa consciente de su lugar en el teatro del mundo:
siempre abierta a que su hombre libere en ella la energia erdtica, baquica y
animal que arderia en su cuerpo. Que el séquito de Dioniso lo conformen
ménades y satiros es una vicisitud mas que las madresposas tendrian que
tolerar en el infinito desvario de la intensa vida del dios, rehaciéndose conti-
nuamente y ante quien como mortal, Ariadna resultaria inclusive deudora de
su propia vida.

El abandono que Teseo hizo de Ariadna se habria dado por alguna de las
siguientes causas: la primera refiere que Teseo amaba a otra mujer y no que-
ria ser visto a su regreso a Atenas con Ariadna. La segunda menciona que
Teseo la abandon6 por 6rdenes de Atenea. La tercera refiere que Dioniso se
enamor0 de Ariadna por lo que obligd a Teseo que la abandonara e incluso
la olvidara. La ultima versién dice que la casualidad separé a ambos, una
tormenta habria arrastrado las naves de Teseo lejos de la costa sin que pu-
diese regresar, entretanto Ariadna habria dado a luz al hijo de Teseo, lo que
le ocasiono la muerte. Asi, en las variantes de la imagineria griega se esta-
blecié que el amor romantico seria subsidiario del protagonismo historico
del varon: para la realizacion de las actividades masculinas, la mujer deberia
coadyuvar resignada e incondicionalmente.

Graves menciona que desde el siglo XVIII a.C. Grecia se cretanizo gra-
cias a una aristocracia helena que se aup6 en el poder y comenz6 una nueva
cultura. El relato mitico tendria su paralelo histérico en lo siguiente: Hubo
una incursion ateniense alrededor del afio 1400 a.C. en contra de un sefior
cretense que habia tomado rehenes como garantia. El rey de Atenas Teseo
se caso por acuerdo de paz con Ariadna, la heredera cretense tras el saqueo
de Cnosos y la muerte de un principe. Dicha muerte habia ocasionado la
demanda de tributos de compensacion de parte del rey de Creta, a lo que
Teseo puso fin al matar al principal jefe militar de Minos.




Michel Foucault ha elaborado para si una narracién mitica del laberinto,

Teseo y Ariadna. Es interesante la contraposicion del relato griego y la re-
elaboracion del fildsofo francés que construye un mito para orientar su yo en
el laberinto de la existencia. El destino de Ariadna es la crucial diferencia.
La trama en el relato griego acaba con la muerte del monstruo mitad toro y
mitad hombre y con la unién de Teseo y la princesa. En cambio para Fou-
cault, la actriz de su theatrum terminaria el guidn respectivo, asfixiada por
el hilo que no habria servido a Teseo en su ordalia contra el Minotauro.

James Miller refiere el ensayo de Foucault publicado en 1962 titulado
“Un conocimiento tan cruel”. El filosofo de Poitiers habria elaborado una
narracion de renacimiento y muerte inspirado por la fabula griega. Entrar en
el laberinto significaria mantener la memoria de todos los sufrimientos del
hombre, seria padecer una castracion dionisiaca ante las viejas crueldades
del mundo y Teseo finalmente, no asesinaria al Minotauro quedando cauti-
vado por él.

Reconfigurar a Ariadna haciendo que muera en el climax de la trama y
que no dé a luz al hijo de Teseo mostraria como el filésofo francés reivindi-
ca su propia faz femenina: la hace un rostro solitario que enfrenta la adver-
sidad siendo finalmente derrotado por el destino. En una entrevista efectua-
da en 1977 por Bernard Henry-Lévy, Foucault critico que la imagen y los
gestos del intelectual estén todavia asociados con el sabio griego, el profeta
judio y el legislador romano. Frente a modelos deleznables, menciona que
solo la persona que destruya universalismos, que abra lineas de fuerza, que
se desplace sin saber adénde llegard exactamente 2y que arriesgue su vida
tendrfa una existencia que vale la pena protagonizar®’.

Por su parte, la biografia de James Miller titulada La pasién de Michel
Foucault es una exposicion exhaustiva de la radicalidad del filosofo de Poi-
tiers. Foucault habria encarado la constitucion de su yo en el devenir de su
contingencia, experimentando en el limite y desplazandose sin saber adénde
llegaria. Asi, habria puesto una y otra vez su cuerpo y su vida en el borde
del abismo. La radicalidad de su practica congruente con su discurso seria
patente en extremis con su muerte acaecida en 1984, ocasionada por el virus
de inmunodeficiencia adquirida.

Al referir la muerte de Ariadna en el umbral del laberinto, Foucault pre-
fiere imaginar que la casualidad y la paradoja prevalecen en la vida y que
existe un incisivo giro del destino contra uno mismo. Las armas elegidas por
el sujeto, los escenarios provistos en los que se desplaza y los guiones que
declara terminarian por volcarse contra él afectandolo. Esta parece ser la
intuicion que Foucault anticip6 mas de veinte afios antes de su muerte: optar
libremente por construir la propia vida tiene un alto precio. Se trata de pagar
la factura de reconocer y hacer prevalecer la dimension femenina de su ser,
su preferencia sexual y la constitucion de su subjetividad. Se trata del costo
de la autenticidad que le obligd a perecer en el laberinto de la modernidad,
sin poder orientarse frente al monstruo del SIDA. En oposicion a los meta-

237 “No al sexo rey”, en Un dialogo sobre el poder y otras conversaciones, pp. 163-4.
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relatos que aparecen como pueriles narraciones con final feliz y rosa, al de-
cir Foucault que Ariadna se enredaria en el hilo magico asfixiandose lo que
indica seria el eterno femenino que habitaba en él y que latiese en todos. Es
el timbre femineo que en ciertos casos se impone sobre la voz masculina
conduciendo determinadas opciones sexuales, pautas, guiones, estilos y ges-
tos.

Al margen de semejantes recreaciones no se puede ignorar que el relato
griego configuré imagenes significativas que influyeron decisivamente en la
historia de Occidente. El telon de fondo delante del que los personajes re-
presentan en el theatrum ginecologicum de la historia, especificos papeles
de hombres y mujeres es una escenografia donde la figura de Ariadna mues-
tra amor romantico capaz de toda hazafa, renuncia o sacrificio. Se trata del
amor que tiende lazos y afectos y que es propio de la subjetividad femenina
correspondiendo a la heroina ser ademas, la hija del rey Minos y la inteli-
gente actriz que trama la proeza del hilo para que Teseo, su objeto de deseo,
invada el laberinto del Minotauro, lo sorprenda, lo asesine y retorne para
juntarse con ella.

En su obra titulada Raymond Roussel, Foucault relaciona el laberinto con
la metamorfosis. Tal y como la edificacion de Dédalo es penetrable, pudien-
do alcanzar al final el lugar donde se encuentra el Minotauro, asi el laberinto
seria la verdad del monstruo mitad bestia y mitad hombre. Para el fil6sofo
frances, el laberinto seria un espacio mitico frecuentemente recorrido por la
fabulacién occidental: vedado, embrollado y esperanzador. Se trata de la via
que conduce al escenario de comunicacion, polimorfo, continuo e irreversi-
ble de la metamorfosis, de las afinidades extrafias y de los reemplazos sim-
bolicos del animal humano que es cada sujeto en si mismo. Pero también es
la ruta de regreso después de vencer la ultima prueba, después de matar al
Minotauro que habita encarcelado en la fortaleza recondita de la subjetivi-
dad ocultando la naturaleza monstruosamente mezclada en cada uno. Es la
via para que Teseo se reencuentre con Ariadna®®.

En el mito reelaborado por Foucault, el talento de Ariadna seria irrele-
vante, incluso ella misma quedaria perdida en su propio ardid y moriria es-
trangulada por el hilo. El sujeto peregrino que cautivo avanzaria hacia el
corazén de su propio laberinto interior, trataria de comprender al monstruo
en que él mismo se ha convertido, contemplando impotente el decurso de su
destino. Tal contemplacién lo devolveria atras, lo remitiria al pasado que le
dio origen, donde se harian patentes las metamorfosis de su existencia y le
mostrarian las direcciones del cambio inevitable. Para que el peregrino
avance en el intrincado escenario geométrico evitando los caminos recorri-
dos sefialados por el ovillo de la prudencia, tendria que enfrentar y a veces
padecer, duros y crueles castigos. Desde la pura inocencia en su nacimiento,
desde su tierna infancia hasta el tiempo de enfrentar cualquier ordalia en su
historia personal, el sujeto protagonizaria nuevas y radicales metamorfosis.

238 Raymond Roussel, pp. 95-6.
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La vida seria el hilo de prueba y padecimiento en los laberintos de la exis-

tencia que convierten al sujeto en un monstruo cautivo de si mismo®°.

El ovillo desplegado en los corredores del laberinto seria la verdad del
Minotauro. La inextricable geometria del laberinto subyugaria al exterior
por el poder que seduce, el empefio de penetrarlo representaria alcanzar la
luz en el interior de cada sujeto: “El laberinto encuentra perdiendo; se hunde
en esos seres unidos, a los que esconde y guia hacia el esplendor de su ori-
gen”. Las metamorfosis del Minotauro se iniciarian mas alla del mismo la-
berinto. Se trata de un escenario escondido, un disco negro que el laberinto
tendria que contornear irremisiblemente para poseerlo. Con la figura del
Minotauro el mito de Foucault referiria lo siguiente:

... hombres y mujeres de todos los dias (su caracterizacion es la de los relatos infantiles:

seres simples e indivisos, totalmente buenos o totalmente malos, clasificados de entrada

en una categoria): pero su origen esta tachado con una linea negra, oculto por ser dema-
siado brillante, o brillante por ser vergonzoso. El laberinto se encamina hacia esta luz
parpadeante.?*’

El guion de la mujer seria especular porque para Foucault la cultura occi-
dental no conquistaria el laberinto. Ariadna no lograria la evasién de Teseo,
al contrario ella misma se estrangularia con el hilo de plata enredado en el
cuello. Al pensar Ariadna que su héroe estaria en las tinieblas de la monu-
mental edificacion de Déedalo, temeria que Teseo fuese presa del Minotauro.
Pero no ocurriria eso. Teseo terminaria siendo la victima de una metamorfo-
sis, la que lo convertiria en la propia bestia. Que Ariadna quede fuera del
laberinto es una metafora del lugar natural de la mujer: su papel nunca sera
el protagonico en el theatrum ginecologicum de la historia. Ella descubriria

239 | a pasion de Michel Foucault, pp. 195 ss.

240 Raymond Roussel, pp. 103y 105.
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finalmente, que su presencia en cada gineceo de la existencia estaria obnubi-
lada por el guion que al vardn le corresponderia ejecutar.

4
vTeseo representa al héroe capaz de despertar instantaneamente el amor

romantico de una princesa. Ademas, a su alrededor se constelaria un univer-
so de figuras y simbolos que aparece con los tonos, figuras, colores y olores
propios del teatro de la historia donde a las amazonas les corresponde cum-
plir un papel que Occidente desecharia. Con ellas surgiria la silueta de una
mujer del imaginario antiguo a la que seria imprescindible derrotar. Tal fue
la mision cumplida con prestancia por Teseo, el héroe ateniense.

La narracién de los trabajos de Teseo incluye el que protagonizd contra
las amazonas que habria sucedido después de la muerte del Minotauro. Las
amazonas fueron hijas de Ares, dios de la guerra. Es frecuente aceptar que
su nombre provenga de la palabra amazoi (apalmt) que significa sin pecho,
se admite que ellas mismas extirpaban el seno derecho a las nifias para op-
timizar su experticia como arqueras y para lanzar la jabalina, aunque tam-
bién existen representaciones artisticas de las amazonas como guerreras con
ambos senos desnudos. No obstante, habria otro significado etimoldgico
proveniente de una palabra armenia que indicaria mujeres-luna asociadas a
la Diosa Blanca.

182



Teseo junto a Heracles habria realizado una expedicion contra las ama-
zonas. Concluida ésta, Teseo habria llevado consigo a Antiope, reina de las
mujeres guerreras con rumbo a Atenas. Debido a que las amazonas decidie-
ron invadir Atenas, Teseo tuvo que responder al ataque derrotando a las
invasoras y obligandolas a firmar la paz. En otra version mitica, Antiope
condujo la invasion contra Atenas porque Teseo se canso de ella y la cambi6
por Fedra, hermana de Ariadna.

Que Teseo sea el vencedor de las amazonas dibuja la otra faz del héroe
capaz de provocar el arrebato de amor de Ariadna. También se trata de
quien ordena y resguarda el mundo patriarcal. Debido a que las amazonas se
vincularian con la Luna y ésta seria la gran Diosa Blanca, su evocacion
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apuntaria a la metéfora del poder de las mujeres en una época matriarcal
arcana. Cuando Atenas adquiria relevancia cultural en el mundo griego, no
podian subsistir los rasgos matristicos y menos la figura de la mujer asocia-
da con la imagen de una guerrera. Debia imponerse el empefio patriarcal de
homogeneizacion ideoldgica centrada en la ciudad y la casa. Asi se explica
la necesidad de que Teseo protagonizara el fin del Gltimo reducto mitico de
poder femenino en la antigtiedad.

Plutarco dice que Teseo, rey de Atenas, liderd la conquista de las amazo-
nas, pero que se enamord de Antiope y que se la llevo cautiva. Posterior-
mente, las amazonas habrian atacado Atenas siendo derrotadas. Segun He-
rodoto, si bien los griegos derrotaron a las amazonas, éstas subyugaron a sus
captores reconciliandose con ellos en la costa de los escitas. Alli habrian
formado una sociedad guerrera, matriarcal y ginecocratica llamada de las
sauromatas. Los escitas se referian a ellas como “matadoras de hombres”.
Segin Democles, habitaban Efeso, Magnesia y Priene. Por su parte, Flavio
Arriano dice que las amazonas solo consideraban la genealogia por linea
materna y que sus reinas dieron nombre a varias ciudades entre ellas a Efeso
y Elea. Temiséagoras dice que las mujeres que vivian cerca de Efeso abando-
naron las labores femeninas y cefiidas con correas y armas realizaban las
tareas masculinas. Una etimologia de la palabra amazona refiere que pro-
vendria de emon (numv, mieses) y dsone ({mwvn, cinturon).
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Es muy probable que las amazonas tuviesen dos reinas, una para la guerra y otra
para los asuntos domésticos, incluyendo la caza y la agricultura. Cuando participa-
ban en la guerra lo hacian en parte al menos, con un poderoso ejército de guerreras
a caballo, usaban la espada, el hacha doble y un escudo en forma de luna creciente.
En lo que respecta a su gobierno, hay versiones que las presentan como crueles
personajes, seres que esclavizaban a los nifios, los mataban o cegaban. Otras ver-
siones en cambio, las muestran como mujeres que hacian un uso practico de los
hombres cautivos o de tribus vecinas, copulaban con ellos dos veces al afio garanti-
zando asi la reproduccién de las nifias, puesto que devolverian los nifios que nacie-
sen a las tribus de sus progenitores.

Al parecer, las amazonas gobernaron distintas regiones de Europa, Asia Menor
y Africa, fundaron varias e importantes ciudades de la antigiiedad. También se
sefiala con base en maltiples relatos y con ciertas evidencias histéricas, que acufia-
ron antiguas monedas, construyeron estatuas y templos para conmemorar a sus
fundadoras y que al menos en la isla griega de Lemnos establecieron un reino gine-
cocréatico. Otras evidencias sugieren que en el norte de la actual Turquia cerca del
mar Azov, durante la Edad de Bronce hubiera una nacion matriarcal que coligaba
varias ciudades Estado. En esta region circunscrita por el rio Thermodén que
desemboca en el Mar Negro habria estado la capital de las amazonas: Themiskyra
fundada por Lysippe, llegando a ser un dominio con amplia influencia cultural
desde el siglo VI hasta el IV antes de nuestra era.

Al parecer, en esta region existia un gobierno ginecocratico restrictivo y descen-
tralizado con muchas reinas de diversas tribus. Aparte de tener hegemonia sobre el
gobierno, sélo las mujeres podian cultivar la tierra y participar en actos de guerra.
Herodoto narra que unos guerreros escitas descubrieron debajo de la armadura de
un antagonista a una mujer, una amazona. Habiendo decidido cortejarlas y no en-
frentarlas, para procrear hijos feroces y ostentosos, las esperaron en un lugar donde
ellas se retiraban en pareja. Ellas los recibieron muy bien y copularon con los dos
primeros escitas. Después lo hicieron con todos los demés. Aunque no pudieron
entenderse por la diferencia de lenguas, los escitas les propusieron ir a la tierra de
ellos como sus esposas, a lo que las amazonas se rehusaron argumentando que ellas
se dedicaban a tareas militares y que de las actividades domésticas no tenian nin-
gun deseo, conocimiento ni capacidad. En el relato de Herodoto finalmente, los
escitas se quedaron cerca del rio Don sin que pudiesen ni ellos ni las amazonas
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comprender plenamente el lenguaje del otro, por lo que habria aparecido el dialecto
conocido como sarmatiano.

Mujeres duefias de su destino politico, amantes de la guerra y capaces de en-
frentar a las méas bravas figuras de la mitologia clasica como Teseo y Heracles sean
visualizadas en la mitologia griega como hijas de Ares, dios de la guerra. Este as-
pecto muestra el ser efervescente, intenso, radical y violento que les era propio, las
presenta como mujeres aguerridas asociadas también a la Diosa Blanca.

Ademas de la asociacion con la Tierra Madre, la Luna, la serpiente o la Diosa
Blanca, las amazonas estaban intimamente vinculadas con Artemisa. En efecto, se
contaba que cuando se dirigian a Atenas a enfrentar a Teseo, se detuvieron en un
lugar para brindar ofrenda, bailar alrededor y solicitar la proteccion de Artemisa.
Segun la version de Pausanias, en el lugar habria existido un pequefio santuario
donde se ofrendaba a la diosa de la tierra y de la fertilidad, permitiendo que las
amazonas como mujeres armadas rindan a Artemisa sus méas apreciadas oblaciones.

La cultura occidental ha restringido el ambito de participacion de las

mujeres en el mundo publico, asumiendo que el dominio femenino estaria
limitado a la esfera privada. La imagen restringida se acompafi6 con distin-
tas variantes, entre las que destaca el guion de la mujer romantica abando-
nada y vengada por el poder que la trajo de nuevo a la vida convirtiéndola
en la madresposa sensual siempre dispuesta al erotismo conyugal y ejemplo
de realizacion y felicidad. No obstante, desde la intimidad existen resquicios
para que las mujeres influyan efectiva y decisivamente en el orden politico.
Segun Anthony Giddens, el amor romantico implica una atraccion instan-
tanea. Si bien los hombres podrian disociar cinicamente el amor romantico
del apasionado, separando la esfera del placer doméstico respecto del mun-
do de la prostituta o la amante, no ocurriria lo mismo con las mujeres. Des-
de sus inicios esta forma de amor habria sido incompatible con la lascivia y
la sensualidad dispersa, presuponiendo que su finalidad seria la comunica-
cion psiquica entre los amantes y un encuentro reparador de sus espiritus. El
amor romantico procuraria el triunfo de las expectativas a largo plazo aun-
que para lograr tal objetivo requiera acudir a la tragedia, la trasgresion, la
busqueda o la hazafia constituyendo la identidad del amante en el descubri-
miento y afirmacion del ser amado. Gracias a este amor, la heroina que lo
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protagonice amansaria, suavizaria y orientaria la masculinidad haciendo
patente que el afecto mutuo prevalezca en la vida de los conyuges®**. Por lo
demés, desde fines del siglo XVI1I el amor romantico se habria constituido
en una guia para el género femenino de modo que dirigiria a las mujeres
hacia la profundidad y exaltacion de los sentimientos.

Segun Fredérique Vinteuil, la historia de la humanidad seria el desplie-
gue de distintas formas de dominacion contra las mujeres. Se trataria de la
puesta en practica de multiples dispositivos aplicados con intensidad varia-
ble. Por una parte, los grupos sociales dominantes habrian establecido fun-
ciones relevantes para los varones exclusivamente, ejerciendo un efectivo
control sobre las mujeres y el conjunto de los sujetos que concurren en la
sociedad, asi se habria dado una serie explicita de restricciones sexuales
conyugales y femeninas. Por otra parte, en los agregados con castas dirigen-
tes o brujos visualizados como si estuviesen vinculados con lo divino o la
magia, particularmente a través de los mitos de origen se mostraria el poder
del varon como guion central de la ideologia prevaleciente.

Esta imagen se habria delineado por ejemplo, en la cosmogonia griega,
hind( y africana donde del cuadro recurrente de desorden y caos primordial,
identificado con el dominio de una o varias diosas, habria surgido el orden
patriarcal. Vinteuil dice que cientos de mitos de origen narrarian las vicisi-
tudes de los hombres con el propoésito de arrebatar el poder a las mujeres,
representado en una era mitica de gobierno de las diosas. Tal transito estaria
expresado por ejemplo, en el matricidio que en la época patriarcal se habria
convertido en un tema dominante de la mitologia griega. Otro ejemplo seria
que en los panteones arcaicos habria sido usual que al lado de la matriarca
apareciese un paredros (mépedpoc) es decir, un acompafante sentado junto a
la diosa que de cumplir el guion inicial de amante se habria convertido en
dios soberano dada la derrota de la diosa madre. Tales ejemplos expresarian
segun Vinteuil, una profunda alteracion de los valores predominantes, con-
duciendo el transito del matriarcado al patriarcado.

Pese a que recurrentemente se ha cuestionado la existencia histérica del
matriarcado, segun Vinteuil, existirian ejemplos que mostrarian tal existen-
cia. El arte paleolitico manifiesto en la pintura rupestre en la que los seres
humanos depredaban animales para subsistir sélo mostraria figuras femeni-
nas con organos sexuales fuertemente marcados. Con la aparicion de las
sociedades agricolas, el arte neolitico habria incorporado tardiamente la re-
presentacion de falos “llamados a tener un brillante porvenir”.?*

Por otra parte, recientes investigaciones corroboraron que hasta fines del
siglo XX al menos, habria subsistido una organizacion social plenamente
matriarcal. Se trata de las mujeres mosuo, una tribu del Himalaya de 24 mil
habitantes, aislada geograficamente que vivia segun sus tradiciones arcaicas
en Loshui, un lugar de dificil acceso cerca del lago Lugo en China. En el
grupo existiria el matrimonio ambulante que negaria la existencia de la fa-

41 yveéase La transformacion de la intimidad: Sexualidad, amor y erotismo en las sociedades

modernas, pp. 46 ss.
242 «3obre el origen de la opresion de la mujer”, pp. 142-3.
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milia en el sentido politico y social moderno, dando lugar a que los hombres
maduros vivan con sus madres. Los hombres carecerian de recursos y me-
dios econdmicos propios, visitarian a sus amantes desde la noche hasta el
amanecer, exclusivamente para tener relaciones sexuales con cierta fideli-
dad, llegando a considerarse que las visitas nocturnas serian la consumacion
del verdadero amor sin mediacién de intereses politicos ni econémicos. No
obstante, algunas mujeres jovenes y bellas habrian tenido muchas visitas
ambulantes, de casi todos los muchachos de su edad residentes en la comu-
nidad, sin que haya existido en ningin caso, compromiso alguno ni sancién
social. La lengua de los mosuo careceria de palabras para designar al “pa-
dre”, el “marido”, la “violacién”, la “mujer”, la “guerra” y el “asesinato”.
Los nifios se criarian con sus madres, el dinero estaria en poder de las muje-
res y la propiedad seria concentrada por las abuelas que darian sustento al
entorno matriarcal del hogar. No obstante, la articulacion vial de la region
habria producido profundos cambios en la organizacion de la comunidad,
dazrlgo lugar al surgimiento de la prostitucion ofrecida a los viajeros de pa-
SO

Robert Graves con informacion abundante establece que existi6é una “in-
tima conexion” entre las religiones britanica, griega y hebrea. Tal vinculo se
evidenciaria en una considerable cantidad de nombres dados a una Gran
Diosa, vislumbrada como la deidad de la agricultura: la Tierra-Madre, la
Luna y la Diosa Blanca. Pese a la diversidad de rasgos de estas figuras miti-
cas, sus caracteristicas se habrian configurado en oposicion a la fisonomia
de los dioses patriarcales posteriormente victoriosos en los imaginarios refe-
ridos. A diferencia de los semblantes del poder masculino radicado en la
autosuficiencia y la sapiencia, las diosas de origen evocarian la vida, la re-

243 yeéase de Ricardo Coler, médico, fotografo y periodista, el libro publicado en 2005 El

reino de las mujeres: El Gltimo matriarcado.
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novacion, el poder de la fertilidad y la proteccion materna de la familia y el
hogar®*,

Una tesis similar es sustentada por Frangoise d'Eaubonne, que con base
en una exhaustiva informacion interpreta las religiones antiguas de Mesopo-
tamia, Grecia, Egipto y la region céltica, afiadiendo comparaciones con una
innumerable cantidad de culturas africanas. D'Eaubonne dice que en la evo-
lucion de la cultura occidental habria adquirido cardinal importancia la ima-
gen arcaica de una Mujer Serpiente recurrente en varias religiones. Agrega
que la tendencia ginecocréatica patente en algunas civilizaciones de la anti-
guedad se asociaria con los rituales, la efigie y la evocacion de la fertilidad,
la muerte, la Tierra Madre y la Gran Diosa. Cuando esta organizacion ter-
mind, el guion de las mujeres se habria reducido a un papel decorativo y
reproductivo, siendo reemplazado su protagonismo en el teatro de la histo-
ria por el patriarcado fundado en la superioridad del varén y caracterizado
como androcéntrico, sexista y falocratico. No obstante, habria existido se-
gun d'Eaubonne, un momento de transito que se podria llamar de semi-
patriarcado en el que las mujeres ejercian altas funciones y gozaban de li-
bertad, asi lo evidenciarian especialmente, las civilizaciones cretense y cél-

tica®®.
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Izquierda: En una ceramica griega, Ariadna, Teseo y el Minotauro.
Derecha: «Baco y Ariadna», escultura neoclésica de Carlo Albacini de 1807. Actualmente se
encuentraen la Real Academia de Bellas Artes de Madrid

244 | a diosa blanca”, pp. 76-92 y “La vuelta de la diosa”, pp. 646-66. En La diosa blanca:
Gramatica histérica del mito poético.
Cfr. Introduccién, pp. 9-20 y Conclusiones, pp. 203-8 de Les femmes avant le patriarcat.
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ARIADNA

Representa el amor romantico esperanzado que renuncia y sacrifica
su vida establecida con la expectativa de alcanzar la felicidad conyu-
gal.

Es la imagen de la madresposa ejemplar, capaz de ser paciente y tole-
rante frente a los descarrios del marido que la salva.

Evoca el amor instantaneo, traicionado y negado, pero ulteriormente
recompensado con el matrimonio y la maternidad.

Sugiere un posible guidn trasgresor, motivando y dirigiendo acciones
en contra del orden imperante y el poder represor.

En el laberinto de la existencia humana acechado por las bestias re-
presivas, es el amor fiel, incondicional y absoluto de una mujer entre-
gada.

Como evocacion del alma y la pureza es el complemento del espiritu
dionisiaco, extatico y trasgresor de la cotidianeidad.

Es la eventual complice de la embriaguez del marido en las licencias
ilimitadas, la union creativa, la liberacion de los instintos, el extremo y
el gozo.

Foto de Michel Foucault aproximadamente de 1983. Foucault.blog.
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MICHEL FOUCAULT

Juega ante si mismo con el substrato femenino que es el componente
reprimido del ser humano, por eso rehace el mito de Ariadna.
Convierte su energia reactiva en fuerza activa contra el poder, tanto
en los momentos cruciales de su vida como en su produccion intelec-
tual cotidiana.

Tiene que pagar el precio de construir su propio destino con libertad
y autenticidad en las condiciones historicas que le ha tocado vivir.
Lucha contra la constitucion social de si mismo, resiste, cuestiona su
estatus, quiere ser diferente y diluir su yo e identidad.

Insta a resistir el gobierno de la individuacion y a enfrentar la coloni-
zacion que el poder ha desplegado sobre el cuerpo.

Muestran que la renuncia a la maternidad es un riesgo politico.

El orden patriarcal y falocratico se resquebraja cuando las mujeres se
convierten en guerreras y artifices de su propio régimen social.
Representan la independencia de la mujer, fuerza y orden auto-
establecido, capaz inclusive de instrumentar a los hombres para bene-
ficio propio.

Son la imagen que Occidente debe extirpar: ejemplo indeseable de
autonomia y autosuficiencia de las mujeres que utilizan a los hombres
como instrumentos, asignandoles en el teatro del mundo roles de exi-
gua relevancia.
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“Laamazona”. Escultura de bronce de Franz von Stuck de 1897. Actualmente se
encuentra en el Museo del Palatinado en la ciudad alemana de Seyer.
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Para todos los sistemas de machos, la mujer es una fruta.
iMueran los sistemas y vivan las putas!

Graffiti de Mujeres creando

EPILOGO DE UN DRAMA SIN FINAL

El hombre no debe seguir tal como es; es necesario verlo en
el teatro como podria ser y acostumbrarlo a esta vision.

Bertold Brecht, dramaturgo aleman

Hablar de un epilogo en una obra teatral cuando ésta es representada

con gestos de comedia, sigue el hilo conductor de dramas intricados y la
acechan peligros de tragedia, implica suponer que se precipitara algun final.
Pero no es asi en el theatrum ginecologicum. Los cuadros que se ha descrito
vuelven a aparecer un sinnimero de veces y en multiples variantes: no se
desdibujan y se rehacen persistentemente. Permanecen los tonos basicos de
los mismos colores pintando diferentes telones de fondo, varian sus gamas,
pero permanece el efecto de conjunto que constela al sujeto de hoy: la mujer
moderna. Asi, pese a que los escenarios se construyan y derruyan, se mon-
ten y desmonten de acuerdo a las particularidades culturales de cada en-
torno, las mascaras, los atuendos, las bambalinas y los guiones siguen re-
produciendo los mismos estilos, los gestos predecibles y las muecas ya ob-
servadas en otros actos de la misma obra. La historia se repite. En conse-
cuencia, el epilogo de la obra teatral descrita en este libro sélo es un reman-
so para volver a comenzar otra representacion histrionica, de acuerdo a lo
que cada subjetividad opte por llevar a escena en el guion de su existencia.
Alain Braconnier dice que la diferencia entre la identidad sexuada y la
identidad de género hay que percibirla en el desarrollo psiquico y biolégico
del sujeto. En la adolescencia seria importante la busqueda de una identidad
afirmada sobre una estructura estable, tanto social como moral. Las partes
de esta estructura que sean percibidas como lo masculino y lo femenino de-
finirian la identidad de género. Es decir, en la medida en que el adolescente
responda a la pregunta sobre su ser, perciba en qué podria consistir la acti-
vidad o pasividad que lo caracterice en el futuro, en cuanto se plantee los
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roles de dominacion o de sumision que podria jugar estaria desarrollando de
modo conveniente la dimensién psiquica de su sexo®*.

Braconnier agrega que en oposicién a Freud, Robert J. Stoller®” concebi-
ria que existe una “identidad nuclear de género”. Se trataria de algo que apa-
receria en la infancia temprana y que fundamentaria la posterior identidad
sexuada. Tal identidad nuclear estaria relacionada con lo que el bebé expe-
rimentaria desde que nace, una “mini-pubertad” causada por la secrecion de
hormonas sexuales: estrogeno en las mujeres y testosterona en los varones.
Segun Stoller, la identidad de género surgiria del conflicto de Edipo antes de
la pubertad y se prolongaria hasta la adolescencia. Las caracteristicas feme-
ninas y masculinas como identificaciones secundarias representarian la
identidad sexuada, pudiendo alterar la identidad de género. Esto ocurriria
por ejemplo, cuando se producirian relaciones sexuales tempranas que mo-
tivarian posteriores rechazos.

La identidad que da cuenta del sexo bioldgico seria la identidad sexuada
manifiesta en los caracteres sexuales secundarios. Tal identidad en opinion
de Freud seria adquirida por el sujeto en la pubertad gracias a la solidaridad
gue encontrase respecto de lo falico o respecto de lo castrado. Desde la pu-
bertad y la adolescencia, el sujeto construiria su identidad. Si bien algunos
rasgos fisicos se imprimirian en su cuerpo al parecer con fuerza definitiva,
su identidad genérica y las consecuencias psiquicas de su solidaridad o dis-
tanciamiento del simbolo féalico y patriarcal no serian un acontecimiento
definitivo. En verdad, el sujeto se construiria a si mismo a lo largo de su
existencia en los distintos escenarios, a veces laberinticos a los que sus deci-
siones y opciones de vida lo condujeran. El epilogo de su identidad de géne-
ro no seria el Gltimo cuadro o acto de una obra, sino el tiempo de acumula-
cién de fuerzas que anunciaria cierta quietud después de la que comenzaria
una nueva representacion con la fuerza activa o reactiva que lo impulsara.

Michel Foucault dice que un ser humano se convierte a si mismo en suje-
to gracias a la relacion gue establecen con ciertas condiciones que configu-
ran una conciencia historica determinada. Desde la llustracion se habria
desarrollado la tecnologia politica de la modernidad que definiria la historia
como los sistemas de pensamiento que se sucedieron vertiginosa y anodi-
namente en el theatrum philosophicum del mundo?*®.

Acudir a la confesion como tecnologia del yo y a la imagen de la mujer
en la larga tradicion judeocristiana, remontarse a los imaginarios mitico-
religiosos de las culturas fundacionales de Occidente, encontrar los colores
y los cuadros que pintan las identidades, las agencias y las resistencias se-
gun la olorosa presencia del género femenino daria lugar a comprender co-

246

o El sexo de las emociones, pp. 68-9, 85.

El libro méas conocido de Robert J. Stoller de 1968 es Sex and gender: On the develop-
ment of masculinity and femininity. Science House, New York. También son citados
“Faits et Hypothéses. Un examen du concept freudien de bisexualité” (Nouvelle
Revue de Psychanalyse, N° 7, Gallimard, Paris, 1973), Masculin ou féminin
(PUF, Paris, 1985) y Presentations of Gender (Yale University Press, 1985).

248 «E| sujeto y el poder”, Postfacio de Michel Foucault: Mas alla del estructuralismo y la
hermenéutica, Hubert Dreyfus y Paul Rabinow, pp. 227 ss.
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mo el sujeto de la modernidad estaria limitado y tendria las posibilidades
efectivas para hacerse a si mismo. Permitiria comprender como podria des-
plegar su yo en multiples escenarios donde plasme la energia activa o reac-
tiva que habria recargado. Asi, el theatrum ginecologicum le ofreceria perti-
nentes cuestionamientos sobre su propia identidad y estatus, posibles res-
puestas a los deseos de ser diferente y sinceras problematizaciones sobre su
ser anquilosado o conservador. Tal enfrentamiento consigo mismo por la
definicion inmediata, anarquica, inminente y libertaria del yo, implicaria en
verdad “luchar contra el gobierno de la individualizacion™®*® que la red
abierta, absorbente y ramificada del poder habria colonizado sobre su cuer-

po.

Aunque es discutible, en algo las mujeres tendrian cierta ventaja sobre
los hombres, se trata de la resistencia a la individualizacion. Por ejemplo, el
orgullo extremo seria un rasgo ausente usualmente en su personalidad, por
lo que no tendrian una obcecada intransigencia, sino una adhesion casual a
sus propios pensamientos. A las mujeres les seria méas facil mostrar actitu-
des desaprensivas que a los varones gracias a las asociaciones libres, anal6-
gicas y logo-maniacas que hacen. Asimismo, en la mujer la sujecion a prin-
cipios y estructuras tedricas seria menos dogmatica y rigida que la advertida
entre los hombres.

Es posible que por la frecuencia de las emociones intro-punitivas que
experimenten las mujeres, valoren mejor el sentido temporal, contingente y

249 dem, p. 230.
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vacuo de la existencia humana. Por lo demés, dada su inventiva, creatividad
y libertad de ideas existira mayor margen para que rechacen la reproduccion
de actitudes y gestos que el varon considera substantivamente suyos. Asi,
porque tendrian mayor posibilidad de expresar sus emociones y de guiar su
vida segln sentimientos inmediatos, es posible que no crean que el guion de
su yo sea definitivo ni Unico. En las mujeres habria diversas lineas de pro-
yeccion para lanzar su yo a la diversidad incierta y novedosa de la existencia
rehaciéndose de manera diferente, auténtica y casual.

El feminismo habria exigido que las mujeres que se sientan interpeladas
vistan ciertos atuendos, repitan similares consignas y establezcan analogias
semejantes con un lenguaje mas o menos libertario. Transcurrida la primera
década del siglo XXI, es posible evaluar que en la cultura occidental la lu-
cha contra el dominio de género, la liberacion de la explotacion y de la dis-
criminacion femenina, el enfrentamiento a la explotacion y a maltiples for-
mas ideoldgicas de sometimiento habrian alcanzado sin duda expectables
resultados y preciados frutos. No obstante, en lo que concierne a erradicar
los estratos patriarcales que afloran en la conducta diversa del sujeto, la hu-
manidad en conjunto apenas habria dado escasos y cortos pasos. Todavia en
la actualidad, una cantidad considerable de hombres y la mayoria de muje-
res en los mas disimiles contextos sociales, politicos, econémicos y cultura-
les siguen reproduciendo formas diversas de sometimiento. De este modo, el
poder se ramificaria, penetraria mas resquicios, absorberia mayor numero de
individuos y se constituiria persistentemente en una fuerza acuciosa que
coloniza los detalles y los intersticios minusculos del cuerpo social.
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Es posible que en el nuevo milenio, las identidades femenina y masculina
se sobrepasen y difuminen de modo que los rasgos genéricos aparecen ca-
rentes de substancia como nunca antes se dio en la historia. Pero, todavia
hoy la humanidad esta interpelada a romper la sujecion del patriarcado y a
encontrar nuevas y genuinas formas de constituir la subjetividad. El mundo
actual interpela a las personas que quieran oir que es posible cambiar la su-
mision que acalla y aplasta. Hoy persiste el deber ético y el proyecto politi-
co estratégico de que los sujetos luchen contra las formas de opresion social,
discriminacion racial y exclusién de género. En la medida que alguien se
resista, levante y triunfe en el micro-espacio de su existencia, pervivira la
esperanza de construir una civilizacion distinta y mejor.

CONCLUSION

...lo que digo... no es lo que yo pienso; sino, a menudo,
lo que me pregunto podria pensarse.

Michel Foucault

4
ES dable sostener con Michel Foucault que la filosofia no es el curso apo-

tedsico de la razon humana encaminada hacia la meta de la verdad absoluta,
sino un teatro con cuadros dramaticos y comicos. La filosofia seria el teatro
de muchos escenarios donde el yo no se disolveria, donde se repudie la dife-
rencia, la estulticia y lo que sea irregular contraviniendo los sistemas. Pero,
como teatro seria s6lo un simulacro de realidad, es decir una apariencia fan-
tasmagorica de idolos consagrados.

La verdad de la feminidad no es un saber por acumulacion. Apenas es
otro teatro mas, aquél en el que la microfisica de las relaciones patriarca-
les, la arqueologia de la subjetividad y la genealogia del feminismo ofrecen
el espectaculo de sus propias vedettes, mostrando los fantasmas, las manias
y las fobias que como telones de fondo se despliegan en el inconsciente co-
lectivo de las mujeres para que realicen sus roles: se trata en suma, del
theatrum ginecologicum.

Aunque no haya una identidad univoca de género, aunque ser mujer re-
sulte tan aleatorio, personal como colectivamente, aungue el sujeto esté
siempre influido por los saberes triunfantes de su escenario y época, le ace-
charian recurrentemente ciertas imagenes que harian que su yo fluya a los
lugares cartografiados por los cautiverios de las madresposas, las putas, las
monjas, las presas y las locas.

En la modernidad, sigue siendo la confesion una tecnologia del yo apre-
ciada y aplicada por la cultura occidental. Busca que el sujeto averigue la
verdad sobre si obrando contra €l mismo y siendo su propio testigo de car-
go. El origen de tan abyecto dispositivo radicaria en la filosofia estoica y la
ascesis de castidad del cristianismo. El cristianismo habria centrado el pro-
blema de la verdad de uno mismo en la confesion del pecado, ocupando el
lugar privilegiado hablar sobre el sexo. Tal verbalizacion haria posible rela-
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cionarse consigo mismo poniendo al sujeto en el foco de la mirada de otro y
convirtiéndolo en un objeto que debia transformarse.

Desde su origen, la confesion aparecié como androcéntrica, en ella a la
mujer apenas se le asignaria un papel virtual, especular y subsidiario. Pese a
que la presencia de la mujer-madre seria recurrente e inevitable en la histo-
ria, el theatrum ginecologicum tendria por protagonista al varon. El varén
representaria el papel de alguien que ocupando el lugar central de la historia,
se constituiria a si mismo en el escenario a veces laberintico de su existen-
cia. La construccién de la masculinidad se daria en oposicion al objeto fe-
menino ubicuo, pero subalterno: el varon se haria con y contra la mujer.
Desde el siglo V d.C., el matrimonio se habria constituido en el hecho pu-
blico mas relevante que posibilitaria la realizacion femenina.

El matrimonio aparece como expresion de la union libremente consenti-
da, regulado por el principio monopolistico del deseo, representaria una
dréastica exigencia de des-hedonizacion del cuerpo y de practica sexual con
finalidad s6lo procreadora. Por su parte, la arqueologia de la subjetividad
estableceria que la mujer se constituiria en ser otro gracias al cual el varon
se haria a si mismo. Su esencia radicaria por lo tanto, en ser para otro inclu-
sive en la estética de los placeres compartidos.

Que el vardn tenga el poder de dar figura y voz a la mujer significa que
se activarian en cada época y cultura formas atavicas de inveterada proce-
dencia. Gracias a ellas las mujeres adquirieron el papel de ser el coro, las
bailarinas, las damiselas y el personal de reparto en los actos del theatrum
ginecologicum de la historia. Pese a que existen muchas figuras y voces que
conformarian los cuadros, los gestos, las identidades, las acciones y los mo-
dos de ser femeniles, seria posible establecer una presentacién general radi-
cada en los siguientes tipos:

Primero. El vardn no pudo pensarse como un ser androgino. Desde el
relato biblico de Adan y Eva se establecié la discrecion de la identidad ge-
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nérica. Que la tradicion talmudica hubiese desvanecido la presencia de Li-
lith significa que fue un imperativo ideologico de la tradicion judeocristiana,
exterminar el peligro de una posible igualacion de la mujer con el varén
haciendo complejo y complementario al ser humano. En consecuencia, de-
bia anularse la representacion posible de una esencia psiquica androgina con
el factor femenino como influyente sobre el ser del hombre. Ademas, Lilith
también enunciaria una leccién fundamental para toda mujer que quisiera
igualarse a su hombre y levantarse contra Dios: en verdad, se expondria a
que el poder divino le negase su plena realizacion impidiéndole la materni-
dad. De este modo, a las mujeres no les quedaria otra opcion que someterse
al hogar patriarcal a riesgo de ser renegadas de Dios, condenadas en las ca-
vernas del mal y convertidas en demonios.

Inclusive hoy, aparte de la maternidad como horizonte de realizacion, el
patriarcado determind que no existe el ser autbnomo de la mujer. Es decir,
solo en la medida en que la fémina sea verbalizada, nombrada y asentida
simbolicamente por su hombre, adquiriria existencia. Por lo demas, los peli-
gros del ser andrdgino serian ampliamente conocidos por el imaginario oc-
cidental construido a partir de la tradicion judeocristiana. Fue imprescindi-
ble establecer en contra de la filosofia de la semejanza, el énfasis en la dife-
rencia; en contra de la androginia psiquica y la complementariedad de géne-
ro en un solo ente, la discrecién sexual y la identidad del individuo; en con-
tra del politeismo baquico, el monoteismo rector; en contra de las divinida-
des lddicas, lujuriosas y con fisonomia insolente, el creacionismo abstracto
dirigido por el gobierno del verbo y en contra de la teologia de la ociosidad,
la paternidad laboriosa y omnisciente.

Segundo. El vardn y la mujer deben saber que el lugar donde radica el
mal son las pulsiones femeninas. La humanidad adquirié desde el relato de
Eva en el Génesis, la conciencia de su condicion pecaminosa. Por trasgredir
la prohibicion se habria precipitado la caida y la condena. La representacion
edénica refiere una “minoria de edad” indefinida y la necesidad de sujecion
al principio de realidad. Toda desobediencia seria soberbia luciferina y la
mujer se habria constelado como causa, meta y mecanismo que activaria el
pecado de pretender igualarse a Dios.

Eva en la Biblia representa los roles, estilo de vida y emociones de la
feminidad en el imaginario judeocristiano. Habria tres actos significativos
en la constelacion de la mujer a través de la figura de Eva: en primer lugar,
la serpiente acude a ella a tentarla directamente; en segundo, Dios establecid
un castigo especifico para Eva y, por ultimo, la mujer adquirié identidad
solo cuando Adéan le dio un nombre.

La mujer es alguien que no condena taxativa ni definitivamente ningin
acto inmoral, mucho menos si involucra a quienes considera los suyos. Su
tendencia es procurar la conciliacion complice; su proposito, expresar las
emociones; su basqueda, ser secuaz y eventualmente ante la adversidad ju-
gar un rol sedante. Que Dios especifique un castigo para ella evoca la ima-
gen de subordinacion de la mujer a la voluntad activa del varén, haciéndola
mas permeable a las emociones intro-punitivas: temor, tristeza, culpa, ver-
glenza, ansiedad y pena. Asi, la subjetividad de la mujer buscaria retorcer
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su yo. Conoceria los dolores de la humanidad y apenas alcanzaria a ver un
horizonte dibujado paradojicamente en la felicidad de traer un nuevo ser al
mundo.

Eva existiria como mujer solo después de que Adan le diera un nombre,
reconociéndola como la hembra con quien podia copular. Esto significa que
la mujer existiria sélo en cuanto es pareja del varon en un mundo hostil y en
cuanto se constituya en madre de sus hijos. No obstante, tendria mayor po-
tencial para la trasgresion por su creatividad, intuicion, pensamiento analo-
gico y por su capacidad relacional superior a la del varén.

Tercero. Con la imagen de Pandora el imaginario griego habria asentado
la idea de que la decadencia de una situacion inicial de bienaventuranza pa-
radisiaca hasta el presente se habria precipitado porque la mujer esparcio los
males sobre la tierra. Por lo demas, Pandora es la expresion griega de la fi-
gura de Eva entre los judios.

El reino de Zeus se asocia con el orden politico, la razén patriarcal y el
poder falocratico. Que Zeus haya castrado a Cronos implica el deseo de
eternizar un orden que en la ciudad y en la casa instituya el dominio del va-
ron permanentemente. Que los hombres no entreguen tributos a Zeus y sean
eliminados por esto, metaforiza la justificacion de la represion estatal en
contra de la resistencia politica. Que aparezcan los héroes en contra de la
tendencia decadente de la historia significa que el patriarcado instituye su
poder en una matriz: el héroe es la nueva imagen del pastor-rey que cuida
de los suyos. Finalmente, el fuego que Prometeo roba representa el saber
politico, es el secreto de como regular patriarcalmente el orden social com-
binando el consenso y la coercion. Pandora, la primera mujer, constela la
subjetividad femenina siendo la expresion griega de la “bella calamidad”
para el vardn. Vehiculiza el mal en la tierra, evoca la seduccion, “da todo”,
es el emblema que juega y el sexo como adorno lascivo. Es el cuerpo como
apariencia que se adhiere al deseo de otro y la belleza ritual y cosmética que
obnubila. Sus consecuencias son fatales: hace que aparezca entre los hom-
bres el vicio, la locura y la pasion, representa el impedimento para que los
varones realicen su vocacion beatifica, coronando su imagen la holgazane-
ria, la maledicencia y la maldad.

Una versidn reciente de Pandora y Eva son las brujas. Ellas constituyen
el fantasma expiatorio que reprime un saber emergente en un contexto de
histeria colectiva. Se trata de aplastar las practicas discursivas de ciertas
clases y protagonistas de la historia que eran contrarias al poder politico,
reforzando ideoldgicamente los roles que los poderosos se asignaron a si
mismos. La Iglesia sefiald a las brujas como expresion y fuente del mal,
inclusive de la enfermedad. No obstante, después exigié un positivismo mé-
dico que secularizaria todo. El resultado fue que incluso la experiencia reli-
giosa aparecia como fenémeno psiquico. Las brujas como imagen expiatoria
de los temores y obsesiones de Occidente concentrarian el mal pudiendo
cometer abominaciones extremas motivadas por la insaciable lascivia feme-
nina, capaz de ocultar, engafar, aparentar y seducir con la eficacia propia de
la maldad demoniaca. Asi fue incorporado en el theatrum ginecologicum el
caracter de las brujas en el guion que las mujeres debian representar.
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Cuarto. Ariadna es la cuarta imagen en la constelacion de la subjetividad
femenina, ella evoca el amor romantico que al ser traicionado termina sien-
do complemento de su envés: el otro yo de la imagen extatica de Dioniso.
Zeus es al poder politico lo que el Minotauro es a la represion del Estado, el
primero instiga la existencia de una criatura monstruosa. El laberinto repre-
senta los vericuetos de la existencia humana sobre la que se ciernen las
sombras acechantes del orden y la regulacion. Cada sujeto tiene su propio
laberinto en el que transcurre su yo constituyéndose a si mismo. No obstan-
te, el sujeto como Dédalo puede evadirse del laberinto si tiene el valor de
poner en juego lo mas preciado de su vida. El hilo es el arma doméstica de
la mujer que representa su influencia en temas publicos desde la intimidad,
el confort y el placer privado.

El toro es por excelencia, el simbolo falico, brioso y posesivo. Se asocia
también con el poder sexual de la masculinidad, el interés orgasmico del
varédn en la cépula, la masculinidad, el dominio del marido y el placer luju-
rioso. Este es el saber secreto de la masculinidad y el poder patriarcal. El
orgasmo es representado en la imagen taurina de la conquista y la posesion
bestial.

Que Ariadna haya guiado a Teseo por el laberinto indica la idea de un
guidn de direccion que la mujer podria cumplir fomentando, impulsando y
decidiendo en momentos criticos, incluso sobre temas de orden politico.
Que Ariadna sea complemento de Dioniso significa que el amor romantico e
instantaneo frente a Teseo el héroe, el amor profundo que renuncia y sacrifi-
ca tendria un reverso: el resentimiento y la venganza que opta con otro, por
una existencia ilimitada ante los dioses de un nuevo escenario. Que Ariadna
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haya sido resucitada por Dioniso significa que por debajo de la civilidad
humana latiria el deseo de embriaguez ritual, de licencias desmedidas, de
accion vivida y creativa y de liberacion de los instintos en el descarrio y el
éxtasis. Es el lado oscuro, la energia animal de hombres y mujeres que la
sociedad aprendié a alumbrar y administrar mediante la institucion del ma-
trimonio.

El cuadro de las amazonas permite cerrar el ciclo de Ariadna y Teseo.
Ellas representan el peligro para el orden patriarcal y falocratico, evocan el
matriarcado y la posibilidad combatida y deshecha en el imaginario griego,
de que la mujer sea también guerrera y auto-determinativa. Que Foucault
haya reelaborado el mito significa que se ha dotado de una narracion que le
permita entender como ha constelado su yo. Al sefialar Foucault que Ariad-
na muere enredada en el hilo, anticipa lo que el destino le cobraria de forma
incisiva y cruel, el costo de hacerse auténticamente viviendo segun lo que él
consideraba que valdria la pena apreciar. En el caso de Foucault, el precio
de su libertad significé la particularidad de su muerte acaecida por el virus
del SIDA.

Las iméagenes estereotipicas de la feminidad dan lugar al epilogo de este
libro que aparece como un remanso. No obstante, casi inmediatamente se
percibe la necesidad de continuar con un nuevo acto en el irrefrenable fluir
de los cuadros y guiones que forman el theatrum ginecologicum donde cada
sujeto constela su identidad a partir de un papel, un parlamento y las escenas
donde pueda pregonar y afirmar su existencia.

202



La identidad genérica no se adquiere de una vez, sino que se va haciendo,
para ello requiere remansos y momentos de vision reflexiva. Asimismo, los
intermedios de las obras del teatro de la historia son eso, remansos en los
que un ciclo acaba para dar lugar a una nueva acumulacion de fuerzas acti-
vas y reactivas que permita iniciar la proxima escena. Se trata de un epilogo
en sentido etimoldgico, epilogos (enikoyoc) esto es “una proposicién afadi-
da para explicar algo”.

El enunciado afiadido es la leccion del acto que acaba de terminar, es la
ensefianza de la representacion escénica que anticipa el nuevo acto, la nueva
escena de modo que el sujeto esté siempre preparado y sepa qué hacer ante
cualquier eventualidad de la historia. Que el yo cuestione su estatus, que
quiera ser diferente y diluya su identidad, que el sujeto luche contra el go-
bierno de la individuacion y sea capaz de convertir la fuerza del poder en
fuente de resistencia, en fin, que rechace la colonizacion y la conquista de su
cuerpo significaria que tiene la motivacion adecuada para realizar de algln
modo lo que querria hacer de si mismo, tal la existencia que valdria la pena
Vivir.

Que probablemente, las mujeres sean menos obcecadas e intransigentes
que los varones respecto a sus principios, pensamientos, gestos y guiones,
que facilmente efectlen libres asociaciones y sean capaces de advertir la
vacuidad de la existencia les permitiria atravesar varias puertas para salir del
teatro de la historia. No obstante, tanto para unos como para otras, hoy se
presentaria como extremadamente radical la necesidad de obrar en contra de
los estratos patriarcales. En el tiempo recorrido del presente milenio se ha-
bria advertido que el patriarcado patente y opresivo, por lo que ante tal es-
cenario y actos teatrales, los espiritus libres tendrian el reto de constelarse,
afirmando la voz de las fuerzas femeninas en su propio yo, construyendo
desde lo local y microscopico las bases de un cambio civilizatorio humano.
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LAS MUJERES Y EL PODER

En el teatro de la historia no hay final para las actrices y actores, tras
la caida de telon comienzan nuevas actuaciones que repiten los guio-
nes.

El sujeto construye continuamente su identidad volviendo al escena-
rio de su vida para ejecutar los papeles que pueda y quiera representar.
Las dimensiones genéricas de las identidades que incluso un mismo
sujeto podria realizar en su vida serian los caracteres psiquicos que va-
lora.

Las funciones que el imaginario colectivo ha construido respecto de la
mujer le permiten ciertos margenes segun la particularidad historica,
pero le obligan al cumplimiento de guiones especificos.

Las mujeres hoy pueden hacer oir su voz contra el poder del patriarca-
do gracias a su constelacion en la que la reaccion y la resistencia es-
tan presentes.

La construccion de otro mundo exige que el sujeto acepte su ser an-
drdgino y sintético, demanda que libremente exprese sus logros cultu-
rales segun los impulsos matristicos que son parte de la subjetividad.

“Aristoteles y Filis”. Composicion de 1484 realizada por Hans Baldung en Grien.
Actualmente se encuentra en el Museo Nacional Aleman de Niremberg.
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