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La pandemia del coronavirus nos revela que el modo como habitamos la Casa
Comin es pernicioso para la naturaleza. La leccion que nos trasmite suena asi:
Es imperativo reformatear nuestra forma de vivir en ella, como planeta vivo.
Ella nos avisa que, asi como nos estamos comportando no podemos continuar.
En caso contrario, la propia Tierra se librara de nosotros, seres

excesivamente agresivos y maléficos para el sistema-vida.

Leonardo Boff

El ledn y la pantera son inofensivos; en cambio, las gallinas y los patos
son animales altamente peligrosos, decia una lombriz a sus hijos.

Bertrand Russell

...pronto los que eran prisioneros de la peste comprendieron el peligro

en que ponian a los suyos y se resignaron a sufrir la separacion.

En el momento mas grave de la epidemia no se vio mas que un caso en que los
sentimientos humanos fueron més fuertes que el miedo a la muerte entre torturas.

Albert Camus, La peste, 1947.






A los docentes y estudiantes de la Universidad Mayor de San Andrés, que pese
a las dificultades y a las situaciones graves producidas por la pandemia, siguen
ensefiando y aprendiendo forjando mejores dias para Bolivia.
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§ 11. Desde la Filosofia

LA PANDEMIA PARA LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
The Pandemic for the Philosophy of History

BLITHZ Y. LOZADA PEREIRA, PH, D.!

RESUMEN

Contraponiendo el enfoque analitico al enfoque especulativo de la historia, el texto estudia los cuatro
paradigmas de la filosofia especulativa de la historia: la concepcion teleoldgica, la inspiracion utdpica,
el terror distopico y la vision ciclica. Al final, muestra su preferencia por la tiltima. Cada enfoque es
visto de forma general y aplicandoselo a la tematica de la pandemia del siglo XXI. No se trata solo de
la constelacion implicita de la COVID-19 dentro de la filosofia dura: sino, la presentacion explicita de
cdmo la pandemia seria objeto de atencion dentro de una amplia variedad de consideraciones cultu-
rales e intelectuales como son el discurso ficcional narrativo de la literatura y el monumental impacto
de la filmografia distopica contemporanea.

PALABRAS CLAVE

Pandemia // Filosofia de la historia // Filosofos clasicos // Utopia y distopia // Ensayo critico

ABSTRACT

Contrasting the analytical approach to the speculative approach of history, the text studies the four
paradigms of the speculative philosophy of history: the teleological conception, the utopian inspira-
tion, the dystopian terror and the cyclical vision. In the end, it shows its preference for the latter. Each
approach is seen in a general way and applied to the theme of the 21st century pandemic. It is not
only about the implicit constellation of COVID-19 within the hard philosophy: but, the explicit
presentation of how the pandemic would be the object of attention within a wide variety of cultural
and intellectual considerations such as the narrative fictional discourse of the literature and the mon-
umental impact of contemporary dystopian filmography.

1 Nacido en Oruro en 1964. Es Subdirector y Miembro de Numero de la Academia Boliviana de la Lengua
y Miembro Correspondiente de la Real Academia Espafiola. También Miembro de Numero de la Acade-
mia Boliviana de Educacién Superior. Docente emérito de la Carrera de Ciencia Politica y Gestion Pu-
blica en la Facultad de Derecho y Ciencias Politicas de la UMSA; y de las carreras de Historia v Filosofia
en la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion. Investigador emérito del Instituto de Estudios
Bolivianos. Ha publicado 29 libros y escrito 90 articulos para revistas especializadas incluidos textos
periodisticos en formato fisico y electronico. Es Philosophical Doctor en Gestién del Desarrollo y Politicas
Publicas por la UMSA. Se ha titulado en la Maestria en Gestidn de la Investigacion Cientifica y Tecnolo-
gica de la UMSS y el CEUB, y en la Maestria en Filosofia y Ciencia Politica del CIDES. Diplomado en
Educacion Superior, tiene también el Diplomado Superior en Ciencias Sociales de la FLACSO. Licen-
ciado en Filosofia con estudios de economia. En su larga carrera profesional ha ocupado importantes
funciones directivas en instituciones educativas. Obtuvo varios premios y fue miembro de los comités
ejecutivos de la Confederacion Universitaria Boliviana y de la Central Obrera Boliviana.
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INTRODUCCION

El estudio de la filosofia de la historia identifica dos enfoques que, aunque no son excluyen-
tes, evidencian dos perspectivas tedricas distintas sobre la historia. Por una parte, esta el
enfoque analitico radicado en reflexiones y proposiciones de contenido epistemoldgico y
orientado a dar sustento al trabajo deseablemente cientifico de los historiadores. Por otra
parte, se encuentra el enfoque especulativo que, aunque querria evitarlo, no es posible que no
recaiga en consideraciones metafisicas sobre la Gran Historia.

La filosofia analitica de la historia formula varios interrogantes con el propodsito de estable-
cer los fundamentos del trabajo de los historiadores anidado en el archivo. La pregunta mas
relevante es, sin duda, la que inquiere acerca del contenido cientifico de la disciplina. Es de-
cir, la pregunta: “;la historia es una ciencia?”? —considerando tanto sus métodos como los
resultados que ofrece- es el cuestionamiento fundamental al que se suman otras preguntas
que interrogan, por ejemplo, sobre lo siguiente: ;los enunciados que afirman los historiado-
res pueden ser considerados verdaderos?, ;son proposiciones cientificas?, jes posible alcan-
zar conocimiento cientifico de hechos singulares irrepetibles?, ;pueden los historiadores li-
berarse de su subjetividad, intereses extra-académicos e ideologia para ver el pasado?, ;es
posible esperar objetividad en la historia?, jes verosimil hablar de “explicacion historica”
como conocimiento fiable y verdadero?, en fin, ;como podrian los historiadores alcanzar
explicaciones causales suficientes y verosimiles de los hechos?

Cabe destacarse que el enfoque analitico se ha desarrollado con intensidad en el siglo XX,
existiendo actualmente distintos contenidos intelectuales que aportan a tratar la problema-
tica epistemoldgica. A diferencia de este despliegue, fue la tradicidn filosofica clasica desde
la Antigiiedad, la que dio lugar a la filosofia especulativa de la historia, incluso con visiones
vertidas desde la religién en el siglo VII antes de nuestra era.

Entre los principales fildsofos analiticos de la historia de los siglos XIX y XX mencionados
por Robin George Collingwood? cabe senalar; de Inglaterra, a Francis Herbert Bradley y

Para Aristoteles, la historia tenia solo utilidad practica; Jean le Rond d”Alembert y Arthur Schopenhauer
negaron calidad cientifica al trabajo del historiador; en tanto que Leopold von Ranke y Hugh Trevor-Roper
la reconocieron como arte y ciencia simultdneamente. Los positivistas, en general, desde Auguste Comte,
demeritan su valor cientifico; en tanto que los idealistas como John Bagnell Bury y Robin George Colling-
wood, la consideran una ciencia plenamente. Lo propio se da con matices, en autores como Fernand
Braudel, Lucien Febvre, Marc Bloch, Edward Hallett Carr, Edward Palmer Thompson, Eric Hobsbawm,
Peter Gay, Robert Fogel, Fritz Fischer, Karl Dietrich Bracher, Carlo Cipolla, Jaume Vicens Vives y Julio
Caro Baroja. Por su parte, la UNESCO ha establecido que la historia es un campo cientifico, lo propio
aparece en el Manual de Frascati. Segun la UNESCO, la historia cuenta seis disciplinas y 28 sub-discipli-
nas, asignandole el codigo amplio N° 55 de division de las ciencias.

Cfr. Idea de la historia, pp. 136 ss.
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Michael Joseph Oakeshott; de Alemania, a Wilhelm Windelband, Heinrich Rickert y
Wilhelm Dilthey; de Francia, a Raymond Aron y, de Italia, a Benedetto Croce.

En general, especular filos6ficamente sobre la Gran Historia, ha inducido a que varios autores
de renombre mundial, basandose en conocimientos positivos, por ejemplo, establezcan cual
seria el sentido y el final de la historia de la humanidad a escala global. Tal es la perspectiva
de reflexién con contenido teleoldgico de la filosofia especulativa de la historia a la que se ad-
hiere un conjunto grande de fil6sofos, especialmente desde el siglo XVIII hasta la actualidad;
aunque se debe sefialar como origen de la teleologia, el pensamiento cristiano en clave teold-
gica formulado el siglo V de nuestra era. Por lo demas, es evidente que esta perspectiva
como las otras de contenido especulativo, incurren invariablemente en conceptos ontoldgicos
que suponen visiones y creencias metafisicas sobre el ser y la totalidad.

Es conveniente indicar, entre las visiones especulativas en clave teleoldgica, por ejemplo, las
que abogan por los fines liberales de la historia universal, el Estado benefactor o minimo,
las metas ilustradas globales, la consumacion de la libertad, los reinos de justicia e igualdad
y los estados mundiales de paz perpetua y autoconciencia absoluta; incluso, el comunismo
universal y el estadio cientifico-positivo de la humanidad.

Aparte del enfoque teleoldgico, (con autores, por ejemplo, como Aurelius Augustinus, Vol-
taire, Karl Marx y Jiirgen Habermas) entre las perspectivas de especulacion filosdfica con
notorios contenidos metafisicos, se cuenta la vision utdpica de aspiracion de la humanidad
(por ejemplo, de Platon y de Herbert Marcuse) las advertencias de catastrofes a escala mun-
dial formuladas en perspectiva distopica (por ejemplo, de Georges Orwell, de Herbert
George Wells y de Kazuo Ishiguro) ademas de los pensadores de vision ciclica (por ejemplo,
Friedrich Nietzsche, Oswald Spengler y Arnold Toynbee) vision cristalizada, por poner el
caso, en el eterno retorno de lo mismo en la historia universal.

Con base en la presentacion de las ideas de algunos autores que representan las cuatro pers-
pectivas metafisicas sobre la historia, a continuacién, se desarrollan los contenidos especulati-
vos de sus filosofias de la historia, ubicando por glosa o inferencia, el lugar tedrico que le
corresponderia a la pandemia del siglo XXI, dentro de tales perspectivas.

LA VISION TELEOLOGICA DE LA HISTORIA

Al lado de los pensadores franceses ilustrados del siglo XVIII, corresponde al filésofo Vol-
taire (Frangois-Marie Arouet) la creacion del concepto “filosofia de la historia”. En 1765,
Voltaire public su Ensayo sobre la historia general y sobre las costumbres y el espiritu de las na-
ciones; y, posteriormente, para difundir sus ideas, escribié un texto breve e independiente
que fue titulado Filosofia de la historia, y que se public6 como “Introduccién” a su obra. Por
su parte, correspondid a los filésofos alemanes de los siglos XVIII y XIX, incluir en sus sis-
temas tan monumentales como abarcadores, a la historia como objeto de estudio. No se trata
de establecer pautas para el mejor desarrollo de la actividad especifica del historiador; sino,
reflexionar sobre la Gran Historia; es decir, comenzaron a filosofar sobre el conjunto incon-
mensurable de hechos, cognoscible solo parcial y fragmentariamente por los profesionales
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especialistas, que se constituyd en objeto de la reflexidn especulativa en la que no fue posible
evitar contenidos metafisicos.

Fueron los filosofos ilustrados de Alemania, incluido Gottfried Wilhelm Leibniz y, especial-
mente, Immanuel Kant, Johann Gottfried von Herder, Johann Gottlieb Fichte y Georg
Wilhelm Friedrich Hegel* —afadiéndose con posterioridad a la lista, Karl Marx y Friedrich
Engels- quienes no solo construyeron una vision unitaria de la Gran Historia universal; sino
que establecieron exégesis de sus origenes, elaboraron sus sistemas como si enunciaran la
verdad absoluta respecto del pasado de la humanidad, y explicaron completa e incontro-
vertiblemente su presente, presentando sus profecias del futuro como algo que se cumpliria
de manera necesaria e ineluctable.

Los grandes fildsofos clasicos de la tradicion alemana enunciaron de forma genuina, el sen-
tido, valor, finalidad y contenido que sus reflexiones filosoficas habrian descubierto en la
Gran Historia. Sin embargo, sus sistemas se constituyen en variaciones de una matriz muy
antigua, que rebosaron de contenidos metafisicos, religiosos, seculares o ateos. Se trata del
modelo agustiniano que se constituy6 desde el siglo V de nuestra era, en paradigma teleold-
gico; es decir, a pesar de que estuvo inspirado en contenidos biblicos precisos, dio lugar a
que se desarrollase una multiplicidad amplia de filosofias de la historia.

William Henry Walsh en su libro de 1951, Introduccion a la filosofia de la historia, senala que la
filosofia de la historia con contenido teleoldgico se dio especialmente en el contexto de la
Ilustracion francesa y alemana, correspondiéndoles a Herder, Kant, Hegel, Marx y a Au-
guste Comte en los siglos XVIII y XIX, constituirse en los representantes mas conspicuos de
dicha tendencia. Tal posicion ratificé lo enunciado poco tiempo antes por el fildsofo e histo-
riador inglés, Robin George Collingwood que, en 1946, public6 Idea de la historia remarcando
los cinco pensadores sefialados, a los que afiadié los nombres de Johann Christoph Friedrich
Schiller, Fichte y Schelling®.

Paul Raabe y Wilhelm Schmidt-Biggemannn citan una veintena de pensadores y personajes ilustrados
prominentes en Alemania durante el siglo XVIII. Aparte de Leibniz, Herder y Kant, entre los méas destaca-
dos que escribieron libros relacionados con la historia y la filosofia, se sefialan los siguientes: Christian
Wolff, maestro de Kant y pensador influyente sobre el despotismo ilustrado, el idealismo aleman, el mate-
rialismo y la filosofia de Rousseau; sostenia que el hombre debe perfeccionarse y lograr la felicidad para
si mismo y sus semejantes. En segundo lugar, Christian Thomassius que defendio la filosofia como un
medio para el bien comun, la felicidad y el bienestar, siendo instrumento para el progreso sin atadura a la
tradicion. En tercer lugar, Sigmund Jacob Baumgarten que edit6 dieciséis volimenes de Historia General
del Mundo, obra que fue posteriormente completada por su asistente. En cuarto lugar, Johann Georg Ha-
mann, —maestro de Herder, Hegel, Johann Wolfgang von Goethe y Friedrich Wilhelm Joseph Schelling-
postulaba la Historia como revelacion divina, defendiendo un pietismo que estimul6 el romanticismo ale-
man en contra de la llustracion. También cabe indicarse a Gotthold Ephrain Lessing que defendi6 un “cris-
tianismo de la razon” contra la ortodoxia religiosa y a Mosses Mendelssohn que escribié una historia del
pueblo judio y tradujo al aleman obras judias sagradas. En lo que concierne al “rey filésofo”, Federico Il,
el Grande, fue el déspota ilustrado que modernizé Prusia convirtiéndola en un imperio; en tanto que, en
Austria, influido por el enciclopedismo, correspondié a José Il, 40 afios después de Federico Il, buscar
consolidar un Estado centralizado con el aleman como lengua administrativa. Respecto de los cientificos
ilustrados mas notables destaca el primer fisico experimental, Georg Christoph Lichtemberg. Cfr. La llus-
tracion en Alemania, pp. 18-22.

Cfr. de W. H. Walsh, Introduccién a la filosofia de la historia, pp. 142 ss.; y de R. G. Collingwood, Idea de
la historia, pp. 92 ss.
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Brevemente, es posible indicar las caracteristicas generales del paradigma teleoldgico. En pri-
mer lugar, visualiza la historia desde un enfoque universal; lo regional, local, particular e
incluso individual, confluirian en un solo movimiento global: es la historia de todos desde
los albores de los tiempos. Tal consideracion, en segundo lugar, se unifica en un solo origen.
No se trata de los antecedentes de tal o cual civilizacion, imperio, cultura o cualesquiera
agregados humanos; sino del origen comun de la humanidad que en varios sistemas no
presenta rasgos encomiables ni halagiienos. En tercer lugar, es recurrente la emergencia de
tribulaciones en el proceso o el devenir de la totalidad. Sin embargo, la Gran Historia se
aproximaria indefectiblemente a un telos, es decir, a su propdsito u objetivo que daria sen-
tido a la existencia de la humanidad en conjunto.

El paradigma teleoldgico incorpora en cuarto lugar, determinados momentos o categorias de
divisidon que conceptualizarian el devenir historico de manera ordenada y secuencial, nece-
sariamente, en una articulacion de proceso. En quinto lugar, es recurrente encontrar en los
distintos sistemas teleoldgicos, algin cisma o clivaje que marcaria una notoriedad trascen-
dental en la Gran Historia, refiriendo alguna centralidad de protagonistas con relevancia
universal, que desplegarian roles mesidnicos. En sexto lugar, también se encontrarian segtin
los momentos y las categorias del sistema, sujetos relevantes con roles significativos; enti-
dades, instituciones o expresiones culturales que marcarian las épocas; tanto como actores
histoéricos que representarian papeles secundarios.

Respecto del telos, cabe indicarse, en séptimo lugar, que se lo alcanzaria solo después de
tribulaciones. No es un logro automatico en el devenir, sino traumatico; no es la sumatoria
de requisitos satisfechos, sino la meta alcanzada después del recorrido consternado de la
humanidad. No se trata de un logro simultaneo e idéntico de todos los protagonistas de la
Gran Historia; sino, la realizacion progresiva en tanto uno y otro actor —individual o colec-
tivo- alcanza el telos, inevitablemente, algunos antes que otros. Se trata del ineludible final
de la historia que, consumado en su plenitud, detiene el tiempo; es decir, en tanto el tiempo
ya no es el horizonte de ocurrencia de los acontecimientos, el telos logrado congela lo alcan-
zado: implica la inmovilidad generalizada, la negaciéon del cambio y, curiosamente, el re-
torno al momentum anterior a cuando el tiempo dio inicio al movimiento.

En octavo lugar, finalmente, mientras las historias parciales se encaminan cada una al telos
anunciado, mientras confluye cada una con las demds en lo que seria el telos universal, los
actores mantienen esperanza en que el final de la historia ofrece sentido a la parte y al todo,
sea a nivel colectivo como a nivel individual. La teleologia da lugar a multiples meta-relatos,
es decir, discursos que hablan de algo diferente a lo existente, del futuro ideal que se dara
ineluctablemente después del presente y sobre el que vale la pena esperar, con la certeza de
que sin importar lo que suceda, la historia progresa.

Es sorprendente que el paradigma feleoldgico de tanta y tan grande influencia en la filosofia
de la historia se haya disefiado inicialmente como un modelo teoldgico. Sin embargo, fue asi,
lo que se confirma en gran medida no solo en la filosofia, sino en la cultura occidental an-
clada en la concepcién de san Agustin de Hipona. Por otra parte, parece poco verosimil que
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el discurso religioso convertido en teologia, haya influido y hasta determinado, que un con-
junto diverso de filosofias de la historia, se hubiesen desarrollado siguiendo tal estructura
general. Sin embargo, tales consideraciones permiten comprender cémo, por ejemplo, la ma-
triz de desarrollo del materialismo historico de Karl Marx y Friedrich Engels desbordante
de ateismo, esté prefiada de consideraciones ontoldgicas, contenidos teleoldgicos, roles me-
sidnicos y mensajes veladamente soterioldgicos y escatoldgicos.

Similares consideraciones se presentan no solo respecto de los filosofos alemanes ilustrados
de los siglos XVIII y XIX, sino también en los pensadores del siglo XX, sean nativos de Ale-
mania o de otros paises. Las filosofias de la historia evidenciadas en las obras de Jiirgen
Habermas y de Francis Fukuyama, por ejemplo, son casos por antonomasia. Y lo son mas
porque en ambos filosofos, uno aleman y el otro estadounidense, resuenan remozados, los
conceptos clave de Kant y de Hegel, respectivamente. Asimismo, tanto se identifican pen-
sadores del siglo XX y de la actualidad, propulsores de contenidos neokantianos y neo-he-
gelianos remozados, como hay una gran variedad de corrientes aun en el siglo XXI, de filo-
sofias de la historia actualizadas por el neo-marxismo, el neopositivismo y las filosofias neo-
agustiniana y neo-tomista. En suma, la clave teleolégica moderna no se ha restringido a la
Ilustracion, dibujando la “filosofia del sentido histérico”, dandose una amplia variedad de
filosofos de antes y de hoy con variantes en sus meta-relatos, por ejemplo, aparte de los
clasicos sefialados anteriormente, de Montesquieu y Jean-Jacques Rousseau.

Pero, en general, con variaciones que pueden ser de magnitud, la actitud enunciativa de los
fildsofos teleoldgicos cldsicos expresa gestos presumidos y soberbios. En sus obras resuenan
las palabras, actitudes y sobreentendidos de los grandes creadores de sistemas omni-com-
prehensivos: Yo sé¢ como comenzaron y progresan el universo y la historia; yo sé adénde van y cémo
acabardn la sociedad y el género humano; sé cudl es el clivaje o cisma primordial de la humanidad y
sé que, al final, todo tiene sentido, incluido yo mismo, y que, ante la verdad definitiva proclamada por
mi, a mis epigonos solo les cabe estudiarla y repetirla.

Asimismo, en el eco de los grandes sistemas se escuchan mensajes implicitos o explicitos
sobre la historia: Solamente mi division de categorias, etapas, edades o modos de la historia universal
es la correcta y necesaria; aunque yo no describa con detalle el telos global, tengo la certeza de que se
realizard mds temprano que tarde; yo sé quiénes tienen el rol mesidnico que nos conducird al final
universal, progresiva e ineluctablemente; mi vision es la tinica verdadera, porque conozco el ser de las
cosas; yo sé y puedo explicar por qué sucede lo malo, terrible e indeseable en la historia —incluida, al
parecer por inferencia, la pandemia del siglo XXI- y, finalmente: yo entiendo cémo se articula
lo individual, local y regional con el mundo y el universo.

Probablemente, sea Hegel el filosofo en el que se halle expresiones de maximo envaneci-
miento y egolatria. Y la razén de este extremo es que el filésofo de Stuttgart cancela la posi-
bilidad de prosecucion de la historia, negando cambios futuros significativos tendientes a
alcanzar el telos, sencillamente porque este ya se habria realizado. Es decir, el propdsito de
ser de la historia, su final y sentido, segtin €él, se habrian logrado a plenitud con Napoledn
en el mundo politico y, en absoluto, con el mismo Hegel en el mundo filosdfico.

108



Resuena en el sistema hegeliano, el mensaje sobre el desenvolvimiento dialéctico de la filo-
sofia y sus constructores: Quienes pregonan falsedades o verdades parciales, solo merecen mi des-
precio, porque serian incapaces de descubrir la realizacidén plena del espiritu como concien-
cia absoluta, pese a concebirse a si mismos como sabios superiores al resto de pensadores.
Pero, estos petulantes no podrian entender el sentido, el final ni el devenir de la historia;
serian incapaces de ver la identidad de los actores y los protagonistas, la razén del mal ni el
acabose del tiempo. Estarian ciegos para ver la totalidad del ser y el pensar, sin poder en-
contrar la consumacion politica de la humanidad y la enunciacion verbal de la verdad com-
pleta y global, sin objeciones, parcialidad ni unilateralidad.

Respecto del lugar tedrico que ocuparian la enfermedad, la peste y la pandemia del siglo
XXI en la filosofia teleoldgica clasica de la historia, se infiere que el sentido global de reali-
zacion de la humanidad implica superarlas, dominarlas y gestionarlas, privandoles de cual-
quier impacto negativo significativo, sea social, humano, existencial o politico. Sin embargo,
es conveniente estudiar tal problematica del mal y su sanacidon, como parte de algunos sis-
temas filosdficos clasicos que se analizan a continuacion.

La historiay el saber absoluto en la filosofia de Hegel

Hegel supuso que la construccion y conclusion de su sistema filoséfico sintetizd el desarrollo
dialéctico de las ideas desde los primeros pensadores griegos. Valord en sumo grado, a He-
raclito®, pero solo desplegandose la filosofia dialécticamente desde la Antigiiedad hasta la
Ilustracion y el idealismo alemadn, habria sido posible que Hegel, segtin é] mismo, ponga en
evidencia la estructura del ser, del pensar, de larealidad y de la Idea, identificando su propia
filosofia con la plasmacion escritural del espiritu, completa y definitiva, que patentizaria la
verdad absoluta como pindculo sintético del saber universal’.

Que Hegel haya escrito o enunciado la verdad absoluta en contextos temporales y espaciales
determinados, permite colegir una doble relacién del pensador con el tiempo. Por una parte,
él estuvo en el tiempo como escenario existencial; es decir, el filosofo aleman descubri6 pro-
gresiva y sistematicamente la verdad profunda de la totalidad —la Logica, la filosofia de la

En las Lecciones sobre la historia de la filosofia (Tomo ) se encuentran las siguientes aseveraciones de
Hegel sobre Heraclito: “[...] no hay, en Her&clito, una sola proposicién que nosotros no hayamos procurado
recoger en nuestra Logica”, p. 258. Antes, el fildsofo aleman afirmd: “Es una gran conciencia la que se
adquiere al comprender que el ser y el no ser son, simplemente, abstracciones carentes de verdad y que
lo primordial verdadero esta solamente en el devenir’, p. 263. También escribio: “[...] en cuanto que Hera-
clito no se detiene en la expresion légica del devenir, sino que da a su principio la forma del ser, necesa-
riamente tenia que ofrecérsele en primer término, para expresar esa idea, el concepto del tiempo, ya que
este es, en el plano de lo intuible, la primera forma del devenir [...] La verdad de Heraclito consiste en
haber sabido comprender la esencia de la naturaleza, es decir, en haberla expuesto como algo infinito en
si, COmMo un proceso en si misma”, pp. 265-6.

Si bien el filésofo de Stuttgart trata de modo sucinto la filosofia oriental (china e hindu) dice: “En general,
solo cabe distinguir, en rigor, dos épocas de la historia de la filosofia: la filosofia griega y la filosofia ger-
manica [...] El mundo griego desarrollé el pensamiento hasta llegar a la idea; el mundo cristiano-germa-
nico, por el contrario, concibe el pensamiento como espiritu; idea y espiritu son, por tanto, los criterios
diferenciales”. En suma, como en la historia universal, la dialéctica de la filosofia incluye la época oriental,
la griega y la germanica. idem (Tomo I), p. 97.
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naturaleza y la filosofia del espiritu- comprendiendo sus movimientos en los momentos que
€l vivid en el tiempo. La necesidad de que tales cambios acontecieran, no obstante, habrian
estado determinados antes, segin el apodictico dictamen ontoldgico dado desde el reino de
las sombras: el mundo légico de la Idea®.

Las sintesis dialécticas habrian dado lugar a que, como expresion del hombre y de la sociedad
—el espiritu. como tercer momento de la Idea- aparezca en la historia, el filosofo Georg
Wilhelm Friedrich Hegel. El pensador aleman habria explicitado el orden y el sentido de las
cosas, mostrando la disposicion de los entes y la nada en los lugares y momentos de cada
uno, explicitando la estructura y trascendencia del todo y de las partes —tal seria la verbali-
zacion de la Idea como espiritu-. Asi, la construccion de la verdad absoluta autogenerada
por la Idea que Hegel refiere gracias a la metafora del “circulo de circulos”, realizaria en el
tiempo, la tarea del filosofo consistente en consumar el transito de lo infinito a su verbaliza-
cidn finita fundamental.

Por otra parte, habida cuenta de que el tiempo destruye la regularidad y estabilidad de los
hechos, considerando que forma el devenir como designio ineluctable de los entes, del ser y
de la nada; entendiendo que el tiempo relativiza corrosivamente cuanto aparece en €l; el
sistema hegeliano tinicamente escaparia a su poder corrosivo y podria realizar su sentido
consistente en explicarlo todo —lo que falte e incluso el futuro- si y solamente si se lo conce-
biria fuera del tiempo. Es decir, la verdad absoluta se aplicaria sin ambages tanto al presente
como al pasado y al futuro, consagrandose la filosofia hegeliana como el circulo que gira
enroscado sobre si mismo!?, independientemente de los antecedentes de su constitucion,
como epitome plena, excelsa y extemporinea del espiritu absoluto que filosofa y como reflejo
perfecto de la capacidad humana de comprender la totalidad.

Cfr. Lecciones sobre la historia de la filosofia (Tomo I) p. 34, donde Hegel afirma: “[...] si despojamos los
conceptos fundamentales de los sistemas que desfilan por la historia de la filosofia simplemente de aquello
que afecta a su forma externa, a su aplicacion a lo particular y otras cosas por el estilo, obtendremos las
diferentes fases de determinacién de la idea misma, en su concepto logico. Y, a la inversa, si nos fijamos
en el proceso légico por si mismo, enfocaremos el proceso de desarrollo de los fenébmenos histéricos en
sus momentos fundamentales; lo que ocurre es que hay que saber reconocer, identificar, estos conceptos
puros por debajo de las formas historicas”, p. 34.

Cfr. Ciencia de la légica, donde Hegel escribi6 lo siguiente: “[...] el comienzo de la filosofia es el funda-
mento presente y perdurable en todos los desarrollos sucesivos; lo que permanece inmanente de modo
absoluto en sus determinaciones ulteriores [...] En efecto, mediante este avance el comienzo pierde lo que
tiene de unilateral, es decir, la cualidad de ser en general un inmediato y un abstracto: se convierte en un
mediato, y la linea del movimiento cientifico progresivo toma, por consiguiente, la forma de un circulo”, p.
67. Véase también la Enciclopedia de las ciencias filoséficas: “Y porque el circulo singular es en si mismo
totalidad, rompe también los limites de su elemento y funda una esfera ulterior. Por ello se presenta la
totalidad como un circulo de circulos cada uno de los cuales es un momento necesario, de tal manera que
el sistema de sus elementos propios constituye la idea total, la cual aparece también de este modo en
cada circulo singular”, pp.117-8 (8 15).

Cfr. Ciencia de la légica, donde Hegel escribié lo siguiente: “[...] la ciencia se presenta como un circulo
enroscado en si mismo, en cuyo comienzo, que es el fundamento simple, la mediacion enrosca al fin; de
este modo este circulo es un circulo de circulos, pues cada miembro particular, por ser animado por el
método, es la reflexion sobre si, que, por cuanto vuelve al comienzo, es al mismo tiempo el comienzo de
un nuevo miembro. Las ciencias particulares son fragmentos de esta cadena, y cada una de ellas tiene un
antes y un despues; o, para hablar con mas exactitud, tiene solo un antes y en su conclusiéon misma indica
su después”, p. 740.
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Estando tanto dentro como fuera del tiempo, la filosofia hegeliana instituye que la Idea, auto-
realizada cognoscitivamente mediante él, alcanzaria el telos de si misma, filoséficamente al
verbalizar su final, propdsito, meta y sentido!''. Respecto de la historia universal, siendo
parte del espiritu objetivo, seguiria también el curso dialéctico del transito indefectible para
cada parte de la totalidad. El movimiento afirmativo de la tesis (mundo oriental) continuaria
con su negacion: la antitesis (mundo griego y romano); superandose el enfrentamiento en la
sintesis (mundo germanico). Asi, como en cada resquicio de la Idea, el espiritu en la historia
afirmaria e, indefectiblemente, negaria lo factico de manera destructiva, lo relativizaria,
dando lugar a que surjan nuevos hechos y realidades que, sin embargo, estarian también
destinados a perecer y renacer en nuevas sinfesis.

El encadenamiento dialéctico de los hechos de la historia que comienza en China y termina
en la Revolucion Francesa, supone la sintesis de todas las sintesis precedentes con la media-
cidn de casi infinitos enfrentamientos entre las tesis y las antitesis de la historia. Tal cuspide
de la espiral dialéctica se expresaria filosdficamente en la perfeccion de la auto-conciencia
absoluta verbalizada por Hegel y, politicamente, realizada con Napoledn que, como “el es-
piritu a caballo”*?, representaria el empefio por crear un Estado homogéneo, racional y uni-
versal en Europa, eliminando los sistemas semi-feudales, monarquicos y absolutistas, pa-
tentes, por ejemplo, en vastas regiones de Alemania.

Hegel convirtio la dialéctica de Fichte en la estructura ontologica de la Idea. Partiendo del
“mundo de las sombras” de la Logica (tesis) el sistema hegeliano termina en el espiritu ab-
soluto con la consagracion de la filosofia en el pinaculo de la autoconciencia (sintesis). Media
entre ambas, la naturaleza como antitesis de la Idea, cristalizando lo material ilimitado y
cosificando el espacio y el cuerpo del mundo natural. En los tres momentos de la stuper-
triada hegeliana, se desplegaria la dialéctica estructural como movimiento de la Idea onto-
logicamente determinado. Y como no puede ser de otra manera, el saber absoluto que des-
cubriria los saltos por oposicion, lucha y superacion de contrarios®®, presentaria invariable-

Asi termina Hegel su obra Ciencia de la Légica: “[...] el concepto se eleva como existencia libre, que ha
efectuado el retorno a si desde la exterioridad; acaba en la ciencia del espiritu su liberacién por si mismo,
y halla el supremo concepto de si mismo en la ciencia légica, como el puro concepto que se comprende a
si mismo”, p. 741.

Dos prologuistas a dos libros que presentan la obra de Hegel, sefialan que el joven fildsofo alemén vio y
se impacté por la entrada triunfal de Napoleén en Jena, después de que el emperador francés derrotara
al ejército prusiano dirigido por Federico Il en la batalla del 14 de octubre de 1806. En menos de tres
semanas Napoledn tomaria Berlin y el joven Hegel, al verlo en Jena habria manifestado que se trataba del
“espiritu a caballo”; es decir, de quien destruiria el viejo régimen. Siendo el “alma del mundo” (o “espiritu
del mundo”, Weltgeist) Napoledn ejecutaria su destino. Hegel esperaba que el Gran Corso liquide la vieja
Constitucidn prusiana y fijara las condiciones politicas para que Alemania tuviese relevancia universal. Al
respecto, véase la “Introduccion” de José Maria Ripalda a Escritos de juventud, p. 11; y la “Introduccién”
de Dalmacio Negro Pavén a La Constitucion de Alemania, p. LXVIIL.

Hegel emplea el término Aufheben como un concepto clave de la dialéctica. Explica el uso del término en
una nota de su obra Ciencia de la Légica: “El eliminar [Aufheben] y lo eliminado (esto es, lo ideal) repre-
senta uno de los conceptos mas importantes de la filosofia, una determinacion fundamental, que vuelve a
presentarse absolutamente en todas partes, y cuyo significado tiene que comprenderse de manera deter-
minada, y distinguirse especialmente de la nada. Lo que se elimina no se convierte por esto en la nada.
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mente exposiciones triddicas con tripe division en todos los niveles constitutivos de la reali-
dad hasta el macroscopico global que ordena la totalidad como una esfera perfecta. Previa-
mente, los niveles meso y micro, relativamente, detallarian el proceso irrefrenable del devenir
dialéctico. De esta manera, por ejemplo, la filosofia de la naturaleza concibe la superacion de
las contradicciones fisicas y mecanicas en sintesis vitales y dinamicas.

La tesis es una posicion de algo dentro de una dimension y nivel determinados, posicion
que es descubierta por la filosofia, acotando sus particularidades. Tal situacidn, sin em-
bargo, deviene; es decir, forzosamente, se forma la negacion de la determinacion inicial del
objeto: aparece su contra-término o antitesis que instituye las peculiaridades antagonicas a
las iniciales. Entre la tesis y la antitesis fluye la oposicion y lucha de contrarios, una busca
sobreponerse a la otra, sin producirse ninguna aniquilacion ni triunfo concluyente. Del en-
frentamiento surge la superacion de las caracteristicas de una y otra, anulandose ambas y
regenerandolas en formas de nivel superior. Tal es la sintesis que, momentdneamente, anula
la conflagracion; pero que, afirmdndose como una nueva tesis de nivel superior, pronto
reiniciard el proceso descrito con la formacion de la antitesis respectiva y, posteriormente,
con una nueva superacion dialéctica (otra sintesis) que pronto se convertira en la tercera tesis,
y asi sucesivamente, una y otra vez, desde el principio hasta el final.

En su obra de 1812, Ciencia de la Légica, Hegel senala que la siiper-tesis —la que corresponde
a la Ldgica- incluye la primera estructura triddica con tres pilastras especificas que determi-
nan lo que acontecerd a cada parte de la totalidad. Se trata del ser, la nada y el devenir que
aparecen como el flujo dialéctico de la cualidad del ser'*. En el orden ontoldgico preestable-
cido expresado cognoscitivamente como doctrina del ser, doctrina de la esencia y doctrina
del concepto, la primera manifestacion contradictoria y de superacion-eliminacion del ser co-
rresponde a la cualidad, la cantidad y la medida. La dialéctica de la cualidad incluye la irrupcién
sintética del devenir como el momento que supera y elimina la contradiccion entre el ser y la
nada. Lo que es, se anonada, deja de ser por lucha de contrarios, resolviéndose tal extrafia-
miento, ulteriormente, gracias a la filosofia del devenir. Es decir, el designio del cambio se

La nada es lo inmediato; un eliminado, en cambio, es un mediato; es lo no existente, pero como resultado,
salido de un ser. Tiene por lo tanto la determinacion, de la cual procede, todavia en si. La palabra Aufheben
[eliminar] tiene en el idioma [alemé&n] un doble sentido: significa tanto la idea de conservar, mantener,
como, al mismo tiempo, la de hacer cesar, poner fin. El mismo conservar ya incluye en si el aspecto nega-
tivo, en cuanto que se saca algo de su inmediacién y por lo tanto de una existencia abierta a las acciones
exteriores, a fin de mantenerlo. —De este modo lo que se ha eliminado es a la vez algo conservado, que
ha perdido solo su inmediacion, pero que no por esto se halla anulado—. Las mencionadas dos determi-
naciones del Aufheben [eliminar] pueden ser aducidas lexicol6gicamente como dos significados de esta
palabra”, pp. 97-8.

La triada estructural referida en la Ciencia de la Ldgica incluye la “Doctrina del ser”, la “Doctrina de la
esencia” y la “Doctrina del concepto”. Cada uno de estos momentos —tanto ontoldgicos como epistemolé-
gicos- tiene su propia dialéctica. En el caso de la “Doctrina del ser”, su tesis constitutiva es la “Cualidad”;
la “Existencia” es la antitesis y “El ser-para-si”, la sintesis: cada momento tiene su propia dialéctica. La
triada de la “Cualidad” es, como tesis, “Ser”; “La nada” es la antitesis y el “Devenir’, la sintesis: cada uno
con su propia dialéctica. Para que el “Devenir” dé lugar al salto a la “Existencia” se ha realizado la triada
“Unidad del ser y la nada” (tesis) “Momentos del devenir: nacer y perecer” (antitesis) y la sintesis, “El
eliminarse del devenir’. En total, Hegel refiere 135 procesos dialécticos casi perfectos solo del mundo
I6gico de las sombras: 42 en la “Doctrina del ser”; 42 en la “Doctrina de la esencia” y 51 en la “Doctrina del
concepto”. Véase el indice de Ciencia de la Légica, pp. 743-54.
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instituye para todo, desde el mundo de las sombras hasta el saber absoluto; y, sin embargo,
el pensamiento y la verdad se expresan también de manera concluyente. En suma, lo carac-
teristico cualitativamente de que algo sea es que se transforma, anonaddndose previamente;
de manera que el cambio dé paso, con posterioridad, a que se cristalice su dimension cuan-
titativa que, al final, puede medirse.

Cinco afos mas tarde, en la Enciclopedia de las ciencias filosdficas, publicada en 1817, la stiper-
tesis antes referida por Hegel, mantiene las tres doctrinas indicadas, aunque con variaciones
de titulacion. La dialéctica del ser, la nada y el devenir no aparece en paragrafos propios,
aunque el contenido del sistema es el mismo. La siuper-tesis desplegada en esta obra que
abarca incluso hasta la stper-triada del saber absoluto; en lo que concierne al mundo de la
Légica, afirma, como superacion sintética a partir del establecimiento de cémo el ser es, la
verbalizacion de los conceptos que dan cuenta de él, gracias a la infaltable mediacion anti-
tética de la cristalizacion de las esencias. Lo que es realiza su esencia que individualmente y
a nivel de agregado, se puede expresar con conceptos.

La historia sea, probablemente, la mejor ejemplificacién de como la Idea plasmandose en el
espiritu, realiza la dialéctica. Nada en la historia; pueblos ni individuos; hechos ni procesos;
grandes o pequenos eventos; formas de gobierno ni relaciones econdémicas; nociones sobre
la moral ni deberes juridicos; pautas éticas de la vida familiar, la sociedad civil o el Estado;
expresiones artisticas; formas de sentir y creer la religion e incluso los propios sistemas filo-
soficos, nada seria definitivo. La primera categoria que rige el acontecer historico seria la
variacion: todo estaria signado como afirmacion relativa, sumergiéndose en el cambio y la
temporalidad. Sin embargo, no se trata de cambios azarosos y descaminados, sino de trans-
formaciones dictadas por el orden ontoldgico del devenir que hace de la historia el escenario
de rejuvenecimiento del espiritu —la segunda categoria- esto es, de la superacidon-eliminacién
de hechos y procesos, encaminandolos a un final universal del que solamente la razén —la
tercera categoria de la historia- podria dar cuenta’.

Y es que, a diferencia de la “simple historia” (la narracidon con base en testimonios directos)
y la “historia reflexionada” (la que encuentra proyecciones de los acontecimientos) Hegel
proclamo la “historia filosofica”; es decir, aquella que piensa universalmente el conjunto de
los hechos de la historia global descubriendo cdmo se encaminarian al final'®. En el “mundo

En la “Introduccion general” a las Lecciones sobre filosofia de la historia universal, Hegel sefiala lo si-
guiente: “La primera categoria surge a la vista del cambio de los individuos, pueblos y Estados, que existen
un momento y atraen nuestro interés, y en seguida desaparecen. Es la categoria de la variacion [...] Pero
otro aspecto se enlaza en seguida con esta categoria de la variacion: que una nueva vida surge de la
muerte [...] El rejuvenecimiento del espiritu no es un simple retorno a la misma figura; es una purificacion
y elaboracion de si mismo [...] Asi es como en la historia vemos al espiritu propagarse en inagotable
multitud de aspectos, y gozarse y satisfacerse en ellos [...] Esta consideracion nos conduce a la tercera
categoria, a la cuestion de un fin Gltimo en si y por si. Es esta categoria de la razén misma, que existe en
la conciencia, como fe en la razén que rige el mundo”, pp. 47-8.

idem, pp. 41-3: “[...] la filosofia de la historia no es otra cosa que la consideracion pensante de la historia
[...] el unico pensamiento que aporta es el pensamiento de la razén, de que la razén rige el mundo y de
que, por tanto, también la historia universal ha transcurrido racionalmente [...] que esa idea es lo verda-
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germanico”, que es la sintesis de la historia universal (tesis: “el mundo oriental” y antitesis:
el “mundo greco-latino”) Hegel advierte en las ultimas sintesis de dicho mundo, como el
espiritu se desarrolld configurando al pueblo francés en lo politico y al aleman en lo filoso-
fico (con gran expectativa en el imperialismo econémico del pueblo norteamericano) para
que realicen y transmitan al resto de la humanidad, la labor racional de consumar la plenitud
politica, la intensa libertad y el saber absoluto.

La Logica del mundo de las sombras habria forzado el extrariamiento de la Idea, dando lugar
a la aparicion de la naturaleza (antitesis de la super-triada)” de la que, la stiper-sintesis seria
el mundo del espiritu'®. Tanto en su Filosofia del derecho, publicada en 1820, como en su En-
ciclopedia de las ciencias filosdficas, publicada tres afos antes, Hegel reiterd que la historia uni-
versal seria parte del “espiritu objetivo” (superacion de lo subjetivo, cristalizado en la exis-
tencia humana como fuerza del ser devenida en colectividad o manifestacion social). Se trata
de la sintesis que teoriza sobre la realidad del Derecho, la Eticidad y el Estado, entendiendo
que, la historia en sentido estricto, comienza con la aparicion del Estado (en el “mundo
oriental”, primero en China y, posteriormente, en India, Persia, Asia occidental y Egipto).
La dialéctica de “La eticidad” —o de la ética- establecida en la Filosofia del derecho sefiala como
tesis “La familia”; “La sociedad civil” como antitesis y, finalmente, “El Estado” como sintesis.
La dialéctica de este incluye “El derecho interno del Estado” (tesis) “El derecho externo del
Estado” (antitesis) y como sintesis, “La historia universal”.

La historia es la realizacidon del espiritu dibujada con las peculiaridades de cada pueblo,
segun su propio espiritu (Volksgeist). Si bien Hegel, por ejemplo, refiere que el espiritu se
traslado dialécticamente desde China hasta Egipto y después a Grecia; su vision universal

dero, lo eterno, lo absolutamente poderoso; que esa idea se manifiesta en el mundo y que nada se mani-
fiesta en el mundo sino ella misma, su magnificencia y su dignidad; todo esto esta, como queda dicho,
demostrado en la filosofia y, por tanto, se presupone aqui, demostrado”.

La antitesis de la super-triada hegeliana que corresponde a la “Filosofia de la naturaleza”, sefialada en la
Enciclopedia de las ciencias filoséficas, incluye la siguiente triada dialéctica de momentos ontoldgico-epis-
temoldgicos: A la tesis “La mecanica” (con su dialéctica “Espacio y tiempo”, “Materia y movimiento: meca-
nica fisica” y “Mecanica absoluta”) sigue la antitesis “Fisica” (con su dialéctica “Fisica de la individualidad
general’, “Fisica de la individualidad particular” y “Fisica de la individualidad total”) y, finalmente, la sintesis,
“Fisica organica” (con su dialéctica “La naturaleza geoldgica”, “La naturaleza vegetal” y “El organismo
animal”). Para que se dé el salto a la “Filosofia del espiritu” la dialéctica de “El organismo animal” incluye
“La figura”, “La asimilacion y el “Proceso de engendrar” (este ultimo concluye con “La muerte del individuo
de si mismo”). En total, Hegel refiere 30 procesos dialécticos casi perfectos, solo del mundo de la natura-
leza. Véase el indice de la obra referida, pp. 311-2 de la edicién de Porrda.

La sintesis de la super-triada hegeliana que corresponde a la “Filosofia del espiritu”, sefialada en la Enci-
clopedia de las ciencias filosoficas, incluye la siguiente triada dialéctica de momentos ontolégico-episte-
moldgicos: A la tesis “El espiritu subjetivo” (con su dialéctica “Antropologia”, “Fenomenologia del espiritu”
y “Psicologia”) sigue la antitesis “El espiritu objetivo” (con su dialéctica “El derecho”, “La moralidad” y “La
eticidad”) y, finalmente, la sintesis, “El espiritu absoluto” (con su dialéctica “El arte”, “La religion revelada”
y “La filosofia”). En total, Hegel refiere 33 procesos dialécticos casi perfectos solo del mundo del espiritu.
Véase el indice de la obra referida, pp. 312-4 de la edicion de Porrla. Sin embargo, partes delimitadas de
la “Filosofia del espiritu” han sido exhaustivamente desarrolladas por Hegel en sendos libros o en lecciones
universitarias publicadas. Por ejemplo, cabe sefialar los 135 tratamientos dialécticos de la Fenomenologia
del espiritu (Indice, pp. 477-83) los 30 tratamientos de Filosofia del derecho (indice, pp. 345-7) y las
exposiciones de 108 divisiones dialécticas, aunque no siempre triadicas, de las Lecciones sobre la filosofia
de la historia universal (indice, pp.7-10).
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no implica necesariamente que un mundo termine para que comience otro en la linea regu-
lar del tiempo. El devenir de la historia que supone la “eliminacion” de algunos pueblos, es
el transito de lo universal a lo particular. Las formas universales ya radicarian en cada hom-
bre, encarnandose en uno y otro pueblo. Dan lugar a la aparicion de hechos y figuras indi-
viduales que deben surgir por el orden ontoldgico universal, expresando la genuinidad de
cada tiempo. Asi, se trate de cualesquiera genios o algin personaje historico, aparecerian y
actuarian en la historia porque son parte de una composicion mayor, con tribulaciones y
superaciones dialécticas marcadas por el espiritu del tiempo (Zeitgeist).

El despliegue universal del espiritu radicaria en el protagonismo de ciertos pueblos de la
historia, dando lugar, posteriormente, a su aletargamiento, esclerosis y petrificacion. Tal
adormecimiento implicaria que se endurezcan y osificaran en una situacion de vigilia per-
manente, cediendo el protagonismo global a otros pueblos mas vivaces, plenos y rebosantes
de movimiento, pueblos ubicados mas en la vanguardia del recorrido de la humanidad ha-
cia el final de la historia.

Que Hegel piense la historia significa que devela su curso con afirmaciones, variaciones, re-
juvenecimiento y sintesis de una totalidad unitaria y dialéctica en la que cada parte tiene
sentido solo relacionada con el conjunto. Que en la historia se advierta pasion, egoismo,
dominacion y enajenacion, seria propio de su movimiento, evidenciando al hombre los des-
garramientos que €l mismo podria precipitar frente al otro. Cuando las pasiones, intereses
egoistas y propdsitos innobles relievarian los procesos, Hegel recurre al concepto kantiano
de “astucia de la razén”, de modo que la violencia, las guerras, la muerte, la destruccion, la
miseria y las enfermedades serian experiencias necesarias en el recorrido universal. Al co-
brar conciencia de que es posible superarlas, se daria la acelerada marcha al telos de la liber-
tad. Tal sentido daria cuenta de la conveniencia de lo indeseable, de la razon de la violencia,
de la banalidad del odio y de la posibilidad de superar el desgarramiento, recuperando
desde la perspectiva eurocéntrica, lo racional identificado con lo real.

Hegel crey6 que temprano, incluso en su tiempo, la historia universal ya habria alcanzado
el telos, y no solo en los tres ambitos del espiritu absoluto (el arte, la religion y la filosofia) sino
en la cuspide dialéctica, por ejemplo, de los regimenes politicos y econémicos. De la preemi-
nencia de regimenes teocraticos que aplastaron toda forma de libertad individual en el
mundo oriental; regimenes desiguales, de esclavitud y abuso discrecional del poder; el de-
curso dialéctico del espiritu en la historia habria cristalizado, por ejemplo, las monarquias
europeas y, finalmente, la democracia. Fue la Revolucién Francesa la que habria superado
el régimen de servidumbre entre el siervo y el sefior, propio del mundo cristiano; y habria
afirmado la individualidad libre de ciudadanos iguales, el Estado universal y homogéneo,
con patencia de derechos politicos y la conculcacion de la esclavitud.

Por necesidad légica, los tres momentos del espiritu absoluto —el arte, la religion revelada y
la filosofia- habrian alcanzado en la historia, segun Hegel, el telos de su despliegue consu-
mando el orden ontoldgico del espiritu y la Idea. Los tres serian modos dialécticamente cons-
tituidos: la filosofia como sintesis del arte y la religion; y el arte, como salto desde el espiritu
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objetivo. Ademas, cada uno tendria su propio despliegue histdrico, gracias al que el espiritu
alcanzaria certeza de si mismo'. Por ejemplo, la dialéctica del arte ha supuesto consumar el
arte romantico a partir de los origenes histdricos del arte simbolico en el mundo oriental.
Tales origenes se caracterizan por el exceso de fantasia, por la desmesura de representacio-
nes fabulosas de animales, por la reduccion de la idealidad a lo sensible y por una multipli-
cidad proficua de desorden que terminaria obnubilando a la divinidad.

Para Hegel, la enfermedad es la antitesis a la salud cuya superacion y eliminacion sintética
pone en escena la sanacion. Debido a que los descubrimientos referidos al contagio por bac-
terias (Ignaz Semmelweis) la muerte de las bacterias por ebullicion (Louis Pasteur) y la teo-
ria de los gérmenes (Robert Koch) se dieron recién en la década de 1860, es comprensible
que en su obra de 1817, la Enciclopedia, Hegel pensara que la enfermedad se ocasionaria por
causas inorganicas solamente?.

También se comprende que haya creido que ningin medicamento se digeriria, que serian
venenosos para el organismo y que la muerte sobrevendria, eventualmente, por la incapa-
cidad de superar el poder negativo de la enfermedad. Aqui, cabe remarcarse que el profesor
aleman fallecié en Berlin a los 61 afios por una epidemia de célera que se produjo en Europa
en 1831. Desde 1817 hasta 1923 hubo siete pandemias de la enfermedad y hoy, es posible
tratarla a tiempo y existe vacuna, aunque sea endémica en varios paises africanos. Si bien
Georg Wilhelm Friedrich Hegel tratd la enfermedad en general en el paragrafo de la “Fisica
organica” —es decir, la biologia- su texto rebosa de especulaciones metafisicas y dialécticas,
expresadas en el lenguaje peculiar del filosofo de Stuttgart?..

“La conciencia subjetiva del espiritu absoluto es en si misma esencialmente proceso cuya unidad inme-
diata y sustancial es la fe en el testimonio del espiritu como certeza de la verdad objetiva”, Enciclopedia
de las ciencias filoséficas, p. 581 (8 555). En la misma obra, Hegel sefiala lo siguiente sobre las tres
cristalizaciones del espiritu absoluto: “El arte bello [...] posee la autoconciencia del espiritu libre y posee,
por tanto, como condicion suya, la conciencia de la insuficiencia de lo sensible y meramente natural frente
a lo espiritual, hace de lo natural mera expresion de lo espiritual, y es solo la forma interior la que [en él]
se exterioriza” p. 586 (§ 562). Respecto de la religion revelada, Hegel sefiala: “En el concepto de la religion
verdadera, es decir, de aquella cuyo contenido es el espiritu absoluto, reside esencialmente que ella sea
revelada, y precisamente, revelada por Dios”, p. 587 (§ 564). Finalmente: “Este concepto de la filosofia es
laidea que se piensa, la verdad que sabe (§ 236), lo I6gico, con el significado de que ello es la universalidad
acreditada en el contenido concreto como realidad efectiva suya”, p. 602 (§ 574). Cada una de estas formas
del espiritu absoluto habria seguido en la historia, sus procesos de realizacion dialéctica, alcanzando la
plenitud. En el arte, el ideal se haria “perceptible” en el recorrido desde el arte simbdlico como tesis, el arte
clasico como antitesis y el arte romantico como sintesis. Respecto de la religion, el espiritu se habria
sentido primero como religion natural (tesis), después como religion del arte (antitesis) y al final, como
religion revelada (sintesis). Asimismo, de esta Ultima, siendo el protestantismo expresion del cristianismo,
lograria el telos como culminacion del judaismo y del islamismo. Finalmente, sobre la dialéctica de la filo-
sofia, incluiria el mundo oriental, el mundo griego y el mundo germanico, instituyendo el sistema hegeliano
como la culminacién plena del saber absoluto.

En la “Filosofia de la naturaleza”, en la parte de la Enciclopedia de las ciencias filosoficas dedicada a la
“Fisica organica”, Hegel escribio: “El fendmeno propio de la enfermedad consiste [...] en que la identidad
del entero proceso orgénico se presenta como curso sucesivo del movimiento vital a través de sus distintos
momentos, sensibilidad, irritabilidad y reproduccion, es decir, se expone como fiebre, la cual empero, como
curso de la totalidad frente a la actividad aislada, es igualmente el intento y comienzo de la sanacién”, p.
427 (8 372). En la década de 1850 John Snow explico que la peste de célera en Londres se habria origi-
nado por una “miasma”, es decir, una nube, efluvio de impurezas dafinas y de infeccion.

En la Fenomenologia del espiritu, publicada en 1807, Hegel escribié lo que se podria aplicar a una enfer-
medad viral pandémica: “Soélo cuando la infeccién se ha difundido ya, es para la conciencia que se confia
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En el atiborrado, conflictivo y, sin embargo, estrictamente ordenado despliegue dialéctico del
espiritu, cristalizado tanto individual como colectivamente en la sociedad y la historia; que
una pandemia asalte a la humanidad apenas representaria una aventura mas de la dialéctica,
aventura que podria cobrar la vida nada menos que de la “mente de Europa”, aunque no
por eso, deberia dejar de ser considerada como pasajera. La enfermedad es vista por Hegel
como la antitesis de la salud, dando lugar a la sintesis con la sanacion; pero también piensa
la enfermedad en contraposicion a la vida y como antesala de la muerte.

Que Hegel infiera tesis de su propio método dialéctico sobre la enfermedad, ostentando un
alto grado de especulacion metafisica, se explica también por los escasos conocimientos mé-
dicos y cientificos hasta la segunda década del siglo XIX, cuando imperaban todavia visio-
nes pre-modernas, por ejemplo, sobre la medicacion. Respecto a la pregunta de si las pestes
o pandemias se darian en momentos posteriores a la historia de Hegel; es decir, después de
la consumacion del telos como saber absoluto, cabe conjeturar que, consecuente con su ca-
racter racionalista, el pensador aleman esperaria que el conocimiento cientifico que su época
pergefaba, superaria mas temprano que tarde, tales estados humanos indeseables. Asi, es
posible concluir que, revelando una vision ontologica de la historia con contenido metafisico,
Hegel articularia una especulacion teleoldgica en clave panteista que, finalmente, capearia la
situacion de enfermedad de la humanidad.

El racionalismo secular de Voltaire

A diferencia de Hegel y antes de €I, a mediados del siglo XVIII, para Voltaire, el concepto
“filosofia de la historia” que €l cre, no denotaria construcciones sistematicas ni monumen-
tales referidas a la Gran Historia universal. En su obra, el fildsofo francés conceptualizd los
hechos humanos ilumindndolos racionalmente y contraponiéndolos a esa detestada y ridicu-
lizada visualizacion de la “teologia de la historia” que concebia la omnipresencia de Dios en
todo acontecimiento humano, con los judios como protagonistas centrales. Es decir, Voltaire
reflexiono filoséficamente sobre los hechos, ofrecié una vision historica racional y secular
de los contextos de las diversas razas, de los rasgos de las culturas y de las civilizaciones
desde la Antigiiedad hasta el siglo XVIIL. No obstante, curiosamente, crey$ que varios pa-
sajes, tanto de la Iliada como de la Biblia, narrarian acontecimientos que sucedieron.

Si bien expreso los prejuicios de su tiempo contra los judios, su rechazo mas vehemente fue
al pueblo que se concebia a si mismo como elegido por Dios. Pese a su tolerancia, no admitia
el discurso de que un contenido o creencia religiosa orientase el curso de los acontecimientos

despreocupada a ella [...] todo medio no hace méas que empeorar la enfermedad, pues ha calado en la
médula de la vida espiritual, a saber, la conciencia en su concepto 0 en su pura esencia misma; no queda,
por eso, en la conciencia fuerza alguna capaz de dominar la enfermedad. Como esta afecta a la esencia
misma, es posible rechazar sus manifestaciones todavia aisladas y atenuar los sintomas superficiales. Y
esto es enormemente ventajoso para la dolencia, la cual, asi no disipa indtilmente su fuerza ni se revela
indigna de su esencia, lo que sucede cuando irrumpe en sintomas y en erupciones sueltas contra el con-
tenido de la fe y contra la conexion de su realidad exterior. En vez de esto, siendo ahora un espiritu invisible
e imperceptible, penetra a través de las partes nobles hasta el tuétano y no tarda en apoderarse a fondo
de todas las visceras y de todos los miembros del idolo carente de conciencia”, p. 321.
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histdricos. Desde una concepcion ilustrada, asumia que el hombre es el constructor de su
destino, y que solo él seria capaz de mejorar y embellecer la vida, desarrollar la ciencia, la
industria, las artes y las convenciones politicas para el progreso social.

Como historiador, consideraba que era imprescindible excluir del discurso narrativo, todo
contenido del que no se tenga absoluta certeza. Su libro Historia de Carlos XII no es un pane-
girico del virtuoso rey de Suecia que, sin embargo, llevd a su pais a la derrota. Voltaire pen-
saba que, consultando a los testigos y conociendo las obras de grandes escritores, el histo-
riador podria reconstruir razonablemente los grandes cambios. En su obra El siglo de Luis
X1V, el filosofo francés mostrd que el reinado del Rey Sol anunciaria en la historia, el pro-
greso de la humanidad, especialmente en la politica, la religion y la literatura; de manera
similar a como se dio notable progreso gracias a Pericles, Julio César y Augusto, y gracias a
los protagonistas del Renacimiento.

Sin embargo, en su Ensayo sobre las costumbres de 1765, Voltaire rechazo el eurocentrismo y
las concepciones religiosas de cristianismo. No condend la esclavitud, pero la denuncié por-
que no incorporaria los derechos de los esclavos; asumid que algunas civilizaciones no cris-
tianas fueron superiores politica y moralmente a Occidente y, contra la “historia erudita” y
la concepcion agustiniana de la historia de contenido teoldgico, defendi¢ la idea de que la
Gran Historia seria inabarcable, quedando a los historiadores, a lo sumo, la tarea de selec-
cionar segiin su propia teoria, los usos y las costumbres de las naciones que expresen el
espiritu ilustrado. Asi, remarcé por ejemplo los intereses econdmicos de la Iglesia en las
Cruzadas, en contra de las teorias que las presentaban como un designio divino.

Consecuente con la Ilustracion, varios contenidos de la obra literaria de Voltaire, expresan
sus concepciones filosoficas de la historia. Por ejemplo, en Cindido rechaza la suposicion de
Leibniz referida a que el hombre viviria en el mejor de los mundos posibles. Asimismo,
varias de sus tragedias refieren personajes que existieron, por ejemplo, La henriada se refiere
a Enrique IV que fund¢ la monarquia de los Borbones en Francia y dio fin a las guerras
religiosas, sin dejar de abogar contra el fanatismo y la intolerancia.

Siendo la historia la construccion subjetiva que ofrecen los historiadores; sin embargo, se
considera que sus relatos son verdaderos. La filosofia tendria que cernir del conocimiento del
pasado, las supersticiones, fdbulas, prejuicios e intereses religiosos y politicos; posibilitando
ofrecer relatos ecudnimes y verosimiles. Tales narraciones para Voltaire, sin embargo, no
estarian exentas de suposiciones acerca del progreso dirigido por la Ilustracion, por lo que,
técnicamente, se considera la filosofia de la historia del pensador francés, una concepcion
especulativa ostentosa de una teleologia racionalista secular progresista.

Aunque Voltaire pensaba que la filosofia es un remedio eficaz contra la tendencia de pre-
tender conocer el futuro, acerca de la posibilidad de ejercicio racional de la medicina per-
gend una vision ilustrada que dejaba entrever una posicidon optimista respecto del futuro de

118



22

23

24

la ciencia y la cultura®. Pese a que sostuvo una critica corrosiva a los médicos de su época,
tildandoles de practicar una abrumadora charlataneria, rebosante de prejuicios constantes
y de supersticiones religiosas; seria posible que, la noble vocacion del facultativo sin codicia
ni ambiciones personales, dé lugar a un ejercicio profesional estimado. En suma, la Ilustra-
cion seria el escenario que motivaria un mundo diferente con profesionales ocupados en
restituir la salud a los enfermos siguiendo los principios de humanidad y solidaridad, cons-
tituyéndose en las personas mas apreciadas de la sociedad. Igual, se puede conjeturar que,
en su concepcion feleoldgica, el final de la historia incluiria después de la desolacion, causada
tal vez por alguna pandemia, la solucion y dominio pleno de las enfermedades.

Respecto de las enfermedades infecciosas y las epidemias en la historia, Voltaire rechaza las
suposiciones fanaticas basadas en las supersticiones religiosas. Critica, por ejemplo, la creen-
cia en que la ira de Dios castigaria a la humanidad imponiéndole pestes virulentas incluso
al grado de destruirla. La visualizacion filosofica de la peste se despliega como un fenémeno
causado por acontecimientos culturales como la comunicacidon entre las razas o el surgi-
miento de imperios, estando también relacionado con hechos naturales?.

Sin embargo, admite que tanto el hambre como la peste serian calamidades para la huma-
nidad provenientes de la Providencia. Con todo, congruente con la Ilustracion, en sentido
metaforico, el pensador francés afirmd: “El espiritu filosofico, que no es sino el desarrollo
de la razon, proporciono a las personas honradas el tinico antidoto que erradica las enfer-
medades epidémicas”?.

Pese a su concepcidn racional, Voltaire confes6 que tenia la supersticion de que quejandose
de las enfermedades que padecia, las alejaba y gracias a que intuia la muerte, crey6é que
logré rehuirla hasta los 83 afos. Es curioso que, por una parte, padeciendo varias enferme-
dades, racionalmente, haya sistematizando de manera metddica y rigurosa, los sintomas de
los trastornos gastrointestinales que le aquejaban, de gota, escorbuto, reumatismo, fiebre,
bronquitis, constipacion y de viruela que padecié a los 30 afios. Incluso de los frecuentes

Cfr. la entrada Médicos en el Diccionario filoséfico de Voltaire, donde interroga: “[..] ¢ puede haber hombre
mas estimado en el mundo que el médico bueno, que en su juventud estudié la naturaleza, conoci6 deta-
lladamente el cuerpo humano, los males que le atormentan, los remedios que pueden aliviarlo, y ejerce su
ciencia desconfiando de si mismo, cuidando por igual a pobres y a ricos, que recibe sus honorarios con
verdadero pesar y los emplea en socorrer al menesteroso?”, p. 874.

En Filosofia de la historia, Voltaire escribid: “La peste, la viruela, que las caravanas arabes transmitieron
en sumomento a los pueblos de Asia y Europa, fueron desconocidas durante mucho tiempo. Asi, el género
humano en Asia y en los bellos climas de Europa se multiplicaba mas facilmente que en los demas sitios.
Es cierto que las enfermedades de accidentes y muchas heridas no se curaban como en nuestros dias,
pero la ventaja de no ser atacado jamas por la viruela o por la peste, compensaba todos los peligros ligados
a nuestra naturaleza, de modo tal que, entre unas y otras cosas, es de suponer que el género humano en
los climas favorables, disfrutaba antafio de una vida mas sana y feliz que la que vivié desde el estableci-
miento de los grandes imperios”, § 2. De las diferentes razas de los hombres, p. 11. Mas adelante, en
§ 19. De Egipto, p. 100, escribio: “Observemos, sobre todo, que la peste, ese azote ligado al género
animal, reina al menos una vez cada diez afios en Egipto; debia de ser mucho mas destructiva cuando las
aguas del Nilo, estancandose en la tierra, agregaban su infeccidn a este contagio horrible: asi, la poblacién
de Egipto debid ser muy débil durante muchos siglos”.

Diccionario filoséfico, Véanse las entradas Confesion y Guerra, pp. 421y 681, respectivamente.
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problemas de dientes que ocasionaron que los perdiera todos. Por otra parte, tal vez, por la
acritud de su estado, haya recurrido a conjurar las enfermedades con una solucién casi ma-
gica, quejandose y visualizando la muerte.

Racionalmente, pese a estar ante los mejores médicos de la época, a los facultativos los con-
sideraba unos asnos que recetaban medicamentos que no conocian para curar enfermedades
que no entendian a personas que les eran perfectos desconocidos. Se auto-medicaba y €l
decidia qué terapia aplicarse a si mismo, después de que los médicos se la indicaban a partir
del conocimiento que obtuviesen del registro personal de sus sintomas. En suma, pareciera
que, ante la calamidad de salud que golpea personalmente a cualquier ser humano y es-
tando frente a la muerte que arrolla de subito —de manera similar a la pandemia de la COVID-
19 en el siglo XXI- ningtn individuo por muy ilustrado que sea y se considere a si mismo,
deja de recurrir a subterfugios sobrenaturales, conjuras misticas, contenidos religiosos,
creencias magicas y otros recursos similares, dificilmente justificables por la razon. En tal
cuadro, ante la fria Ilustracion, aguijonea la busqueda de consuelo, de alguna esperanza o
de un minimo de seguridad que palie los temores, la angustia y la desesperacion que irrum-
pen en la existencia humana.

Gracias a su concepcion ilustrada, Voltaire rechazaba los tratamientos de enemas, vomitivos
y sangrias de los facultativos de su época. Entre las criticas e ironia desplegadas por el pen-
sador francés contra los médicos y la medicina, destaca que pensaba que ambos distraian al
enfermo en tanto que la naturaleza lo curaba; pero, cabe destacarse que pese a tal posicion,
asumia también que en la historia universal existian conocimientos utiles de muy diversa
procedencia y expectable proyeccion?. Ademas, fue recurrente en su vida que procuraba
racionalizar situaciones contingentes personales, como que careciese de barba, lo que con-
sideraba que era una ventaja; lo propio pensaba sobre el insomnio que le impedia dormir
mas de cinco horas diarias, del frio que sentia permanentemente y de la frugalidad obligada
de las comidas que ingeria.

La teologia agustiniana de la historia como matriz occidental

En la segunda década del siglo V de nuestra época, Aurelius Augustinus, obispo de Hipona,
fundament? la teleologia de la historia con una sistematizacion religiosa patristica, creyendo
que universalmente, los acontecimientos humanos seguirian un curso linear hacia el tinico
final. Su concepcion tuvo enorme influencia en el pensamiento de filésofos de renombre
mundial, en especial, desde el siglo XVIII hasta la actualidad, encontrando en las criticas
postmodernas a los meta-relatos, la principal resistencia tedrica a aceptar el pretencioso sen-
tido universal dictado por la fe religiosa linear.

25 Cfr. la entrada China en el Diccionario filoséfico de Voltaire, donde afirma: “[...] ni sus médicos ni los
nuestros curan las enfermedades mortales y que las pequefias dolencias las va curando la naturaleza por
si misma, lo mismo en China que aqui; pero todo esto no impide que los chinos, hace cuatro mil afios,
cuando nosotros ni siquiera sabiamos leer, conociesen todas las cosas esencialmente (tiles de las cuales
hoy tanto nos vanagloriamos”, p. 480.
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El telos (TéAdg, “objetivo”) seria el propdsito alcanzable del transcurrir global en la marcha
del procursus historiee. Segun San Agustin, al cristiano creyente, su fe le daria sentido para
que conciba el devenir y cualquier evento —aunque pareciese un castigo de Dios, por poner
el caso, la destruccion de ciudades, la calamidad de las pestes o las desgracias de cualquier
laya- como necesarios para el bien ulterior, siendo parte del Plan de Dios para el mundo.

San Agustin remarc¢ el cardcter de la historia universal, afirmando su procursus (el curso ha-
cia adelante) es decir, su “progreso” como el encaminamiento al final revelado, particular-
mente en el Génesis y el Exodo del Antiguo Testamento. Su visién, incluye contenidos de He-
rodoto, de los historiadores antiguos griegos y latinos y la cronologia de Eusebio sobre la
fecha de creacion del mundo?; taxativamente afirmo un solo inicio y un final universal (alfa
y omega de la totalidad) que permitirian el despliegue del plan divino. Pero, el “transito” de
la humanidad estaria escindido por un cisma estructural: la encarnacion de Jests de Nazaret
que representaria el acontecimiento transcendental de la historia. Que el cristiano crea tales
contenidos, que tenga fe en la salvacion eterna de su alma y que espere la consumacion del
Reino de Dios, serian regalos divinos; es decir, albricias o gracias.

La historia local de los pueblos debia articularse a escala universal porque el futuro de la
humanidad seria global, no parcial. La meta conjunta daria sentido a lo local, de manera que
lo #iltimo anunciado por la escatologia cristiana (¢oxatoc, eschatos) seria establecido como el
limite que fundamente las esperanzas de salvacién (cwtnola, soteria). Como testigo del sa-
queo de Roma por las huestes visigodas de Alarico el afio 410, en el contexto del cristianismo
legal gracias al Concilio de Nicea, San Agustin escribié durante 15 afos (412-426) su princi-
pal obra: La ciudad de Dios. Penso su historia inmediata uniendo lo humano y lo divino, lo
sagrado y lo profano, lo contingente y lo eterno. Buscaba refutar la condena pagana que
acusaba al cristianismo de ser responsable de la caida de Roma, debido a que la nueva reli-
gion habria motivado el abandono de tributo a las deidades antiguas. Como lo hizo antes
contra el maniqueismo hipdcrita que aparentaba abstinencias supersticiosas para engafiar a
los ignorantes y calumniar a la Iglesia, Agustin taxativamente explico que fue el ansia de
someter la que motivd las grandes conquistas de Roma, motivando una progresiva pérdida
de su moralidad y precipitando el fin del imperio?.

Entre las curiosidades que caracterizan al tedlogo arriano Eusebio de Cesarea, se cuenta que “calculd” la
fecha de creacion del mundo. Karl Léwith en El sentido de la historia: Implicaciones teoldgicas de la filo-
sofia de la historia (p. 184) sefiala que Eusebio habria contado 5611 afios desde la creacion hasta la caida
de Roma en manos de los godos, lo que implicaria que Jesus de Nazaret habria nacido el afio 5200
después de la creacion.

Cfr. en la obra La ciudad de Dios, la primera parte del Libro IV, La grandeza de Roma como don divino,
sefala: “Al comenzar a tratar de la Ciudad de Dios, juzgué un deber responder a sus enemigos que, an-
dando a la caza de goces terrenos [...] le echan en cara a la religidn cristiana, Unica, saludable y verdadera
religién. Y porque, como esté entre ellos el vulgo ignorante, que encona su odio m4s contra nosotros como
apoyado en la autoridad de sus sabios, y se persuade que las cosas insolitas de estos tiempos se hallan
sin precedentes en los anteriores [...] fue necesario demostrar, basados en los libros que nos legaron sus
autores para conocimiento de la historia de los tiempos pretéritos, que fueron, por cierto, muy otros de lo
gue ellos piensan. Al mismo tiempo fue necesario ensefiarles que los falsos dioses a los que rendian
publicamente culto, o aun ocultamente se lo rinden, son los mismisimos inmundos espiritus y demonios
malos y falaces [...]", pp. 268-9.
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La gracia de creer en la salvacion ulterior seria una albricia divina a los fieles, otorgandoles
la certeza (pistis) en algo invisible que pese en sus vidas. Seria lo que dé esperanza en el
futuro, permitiendo ver la bondad de la creacién como magnanima, sabia, esplendorosa y
bella. Pese a la impureza y el mal imperantes en el mundo (Mundus est inmundus®) desde el
pecado original, el cristiano veria la historia esperando un bien superior: la salvacion para
quienes cumplan las obligaciones religiosas y morales, contra la abominable y hostil doc-
trina del mundo antiguo referida a los ciclos eternos®.

San Agustin piensa que antes de consumarse el Reino de Dios como telos de la historia uni-
versal, sobrevendria a la humanidad una etapa de tribulaciones. Se trata del precio que ha-
bria que pagar, marcado por las guerras, el hambre y la peste. Es decir, si bien el discurso
del final indicaria que las enfermedades se erradicaran, aunque el paraiso como omega pin-
taria una humanidad inmune, saludable y pletdrica; antes se produciria un conjunto de gol-
pes certeros y mortales como, por analogia, la pandemia del siglo XXI. Siendo la peste parte
del nucleo apocaliptico del plexo religioso, da lugar a articular explicaciones (incluidas las
visiones sobre la pandemia del coronavirus) recurriendo, por ejemplo, al fatalismo teleoldgico
que, en definitiva, cercena la libertad humana. El mal que ocasionaria la enfermedad deberia
tener alguin sentido, no podria ser casual y tendria que servir para un bien mayor, presente
en la mente de Dios desde el principio de los tiempos¥®, porque El habria tenido sienpre la
presciencia de que debia llegar inexorablemente, aqui y ahora.

En la etapa de los ultimos tiempos, en la antesala del final acribillado por tribulaciones,
Cristo tendria una rotunda victoria, especialmente, sobre el jinete palido del Apocalipsis
que representaria a la peste y al poder de la conquista. La lectura teologica sefiala que seria
el mismo Anticristo travestido de jinete. Los estragos que las pestes habrian ocasionado en
la historia -no solo la actual en la tercera década del segundo milenio- sino, por poner los
casos de la peste bubodnica del siglo XIV y la gripe espafiola de principios del siglo XX; apli-
cando la patristica agustiniana, podrian interpretarse como las pandemias que anticiparian
un mundo cundido por la violencia, la guerra, la muerte y el hambre. Sin embargo, ante tal

“¢ Quién se ha de consagrar a estos dioses selectos para vivir después de la muerte felizmente, si, consa-
grado a ellos antes de morir, no puede vivir honestamente, sometido a tan feas supersticiones y rendido a
tan inmundos demonios? Todo esto, dice, se refiere al mundo. Considere no sea mas bien a lo inmundo”,
La ciudad de Dios, Libro VII, Cap. XXVII, p. 493.

Karl Léwith en su obra, El sentido de la historia, dice que San Agustin se habria empefiado en destruir la
concepcion ciclica antigua que establecia el desarrollo de la vida y la concepcién del mundo “en circulo”.
Opuesta a esta idea, el padre de la Iglesia habria defendido la doctrina correcta que conduciria a una meta
futura. Representantes antiguos del circulo serian Heraclito, Empédocles, Aristoteles, Eudemo, Nemesio,
Marco Aurelio y Séneca (p. 187). En el Cap. XIV del duodécimo libro de La ciudad de Dios, San Agustin
critico a los fildsofos del retorno sefalando lo siguiente: “Ignoran el origen del género humano y descono-
cen el destino final de esta nuestra mortalidad, porque son incapaces de penetrar las profundidades de
Dios y cémo siendo El eterno, y sin principio, dio comienzo a los tiempos y cred en el tiempo al hombre,
sin que a ese le precediese otro [...] es un misterio profundo el que Dios, habiendo existido siempre,
quisiera crear en el tiempo al primer hombre, que antes no habia creado, y que, sin embargo , su consejo
y voluntad permanecieran inmutables”, pp. 818-9.

En La ciudad de Dios, San Agustin escribio: “[...] voy a tratar de aquellos males... cuales son el hambre,
la enfermedad, la guerra, la expoliacion, el cautiverio, la muerte y otros por el estilo [...] Los malos sola-
mente conceptuan entre los males a estos [...]”, Libro lll, Cap. I, p. 199-200.
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cuadro de desolacidn, los cuatro jinetes serian final y definitivamente aplastados por Jestis
de Nazaret que, en su corcel blanco, los enfrentaria y derrotaria dejando para el final, el
enfrentamiento contra el jinete del caballo palido, es decir, el jinete de la peste: el Anticristo.
Se trata del tiempo de tribulacion extrema con terror escatoldgico que consumaria el acabose
del mal, salvando a los fieles como ciudadanos del Reino de Dios y condenando a los peca-
dores no arrepentidos a morar eternamente en la ciudad diabdlica.

Teologica y filosdficamente, en un instante Dios cre6 el tiempo y el mundo. No cabria, por
lo tanto, un “antes” del alfa de la historia universal —sagrada y profana- ni un “después” de
su omega. Comprender la historia universal con un final global, seria viable desde un princi-
pio comuin marcado por la creacion, aunque mancillado por el pecado original. La desobe-
diencia y la soberbia serian las acciones pecaminosas de Eva y Adan, quedando después,
indeleblemente unidas a las trasgresiones sexuales. La periodizacion de la historia universal
de San Agustin, posterior a la irrupcion del mal en el mundo por incitacion de la serpiente,
tendria un cuadro invariable. Dios buscaria sin éxito que el hombre se redima, una y otra
vez, pero el pecado volveria con mas fuerza, después de Eva y Adadn, con Noé, Abraham y
David, en medio de maldiciones, crimenes, adulterio, idolatria, falta de fe, engafios y casti-
gos terribles como el diluvio universal y el exilio judio en Babilonia.

Cristo cambi¢ tal tendencia y habria salvado a la humanidad del pecado, constituyéndose
en el centro de la historia que conjugaria en su presente, el pasado y el futuro, dando pleni-
tud al mensaje de reconciliacion de los hombres con Dios. Sin embargo, la omnisciencia di-
vina no requeriria que el tiempo transcurra para conocer al detalle las acciones humanas®.
Dios no esperaria en el tiempo, saber qué sucedera; El conoceria hasta el mintsculo apice de
la historia, incluso del ultimo dia cuando el tiempo muera y algunos cristianos alcancen la
vida eterna. Su presciencia le habria mostrado la necesidad de inmolacion de su hijo desde
el principio de los tiempos, para que trascienda su presente y con su resurreccion, salve a la
humanidad redimida.

Cristo trascenderia su presente y consumaria la redencion de la humanidad anterior y pos-
terior a El. Perdonaria el pecado original que ensuciarfa al género humano y, anunciando
su retorno al mundo después de la resurreccion, instaria a los cristianos a prepararse para
el Juicio Final, buscando dar plenitud a las acciones humanas y a la vida comunitaria de la
Iglesia, historicamente primero proscrita y perseguida, y después reconocida y triunfante.

La vida cristiana posterior a la resurreccion de Cristo, especialmente, de la Iglesia legal, di-
bujaria la vivencia en la ciudad de Dios, guiada por el orden divino, ocupada en atender las

Varios son los libros de La ciudad de Dios en los que Aurelio Agustino de Hipona expone la concepcion
cristiana y teleoldgica de la historia. Cabe sefialar, por ejemplo, los siguientes: Libro XlI: Los angeles y la
creacion del hombre; Libro XV: Las dos ciudades en la tierra; Libro XIX: Fines de las dos ciudades y
el Libro XXII: El cielo, fin de la Ciudad de Dios, Respecto de la creacion del tiempo, aparte de lo referido,
véase el § 14 del Libro XI de Las confesiones (pp. 478-9) donde San Agustin escribié: “No hubo, pues,
tiempo alguno en que tu no hicieses nada, puesto que el mismo tiempo es obra tuya. Mas ningln tiempo
te puede ser coeterno, porque tu eres permanente, y este, si permaneciese, no seria tiempo [...] sé que si
nada pasase no habria tiempo pasado; y si nada sucediese, no habria tiempo futuro; y si nada existiese,
no habria tiempo presente”.
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necesidades del alma, impulsando el amor y valorando la redencion que invita a dar testi-
monio de vida comunitaria. Se trataria de un reino en construccidn, peregrina hacia el telos
espiritual y mistico de la historia, y anticipacion del final de los tiempos. En ella imperaria
la “comun-unién” de los fieles, fortaleciéndose los lazos de fe en un orden de justicia fun-
dado en las leyes eternas y divinas (Ordo ordinans, “orden que dirige”). Es la ciudad de cris-
tianos que obran por fe siguiendo el Plan de Dios y esperan salvarse y resucitar. Opuesta a
esta ciudad, en la ciudad terrena abundarian el orgullo y la ambicion. Se trata de un lugar de
corrupcion y odio, sin el don de la gracia y sin vestigio alguno de que anticipe una comuni-
dad espiritual. Recrearia el pecado, gobernandose por leyes humanas instituidas por sus
propios jueces y por pautas de conducta dictadas por el cuerpo orientado a su regocijo pro-
pio, recayendo en el pecado una y otra vez (Ordo ordinatus, “orden dirigido”). Se trata de la
ciudad condenada a ser abandonada por Dios el dia del Juicio Final.

A los 33 afios, San Agustin se bautizé y perdid a su madre, Santa Monica. El siguiente afio,
el 388, perdio a su tinico hijo, Adeodato. Ambos fallecimientos, es probable que expliquen
por qué La ciudad de Dios tenga mas de medio millar de referencias a la muerte. El tedlogo
de Hipona muri6 en la ciudad que regentaba como Obispo, el afio 430 de nuestra era, tres
meses después de que los vandalos comenzaran a saquearla; pero, no vio la rendicion de su
ciudad. Ante el saqueo, Agustin se negd a escapar, sufriendo fiebre y pesares, entre gemi-
dos, penitencia y lagrimas, mortificAndose en soledad y reclusion, y dedicado casi total-
mente a la oracion®. Rezaba por la liberacion de Hipona y porque su grey tuviese la fuerza
de enfrentar el saqueo. Después de casi cuatro décadas de servicio a la Iglesia, el primer
doctor, santo y padre del cristianismo, murid a los 76 afios, habiendo pedido que se conserve
su biblioteca libre del terror de los barbaros, precautelaba asi el porvenir de su ciudad a la
que contribuy¢ a cristianizar y civilizar; solicitud comprensible si se tiene en cuenta que no
poseia mucho puesto que fue pobre voluntariamente.

La influencia del paradigma teleoldgico de San Agustin se dio en una cantidad considerable
de pensadores de muy diversa confesion filoséfica. Cabe citar, por ejemplo, a Joaquin de
Fiore, a los pensadores de la contrarreforma catdlica liderada por los jesuitas, a multiples
expresiones protestantes modernas y a algunas tendencias de la Iglesia del siglo XX. El
obispo de Hipona influyé también en fildsofos que secularizaron los contenidos de su filo-
sofia, reproduciendo la misma matriz, incluso con discursos ateos, como son los casos, por
ejemplo, de la vision materialista de la historia y del positivismo; aparte de la influencia en
los pensadores sefialados en la primera parte del presente ensayo.

82 En el primer libro de La ciudad de Dios, (Cap. XXVII) San Agustin escribio: “Réstanos una causa [...] por
la que se considera util que uno se dé la muerte [...] por no precipitarse en el pecado, ora por el halago
del deleite, ora por la fiereza del dolor [...] la mas propicia ocasion de matarse es cuando, purificados con
el bafio de la santa regeneracion, recibieron la remision de todos los pecados [...] Y si hubiere alguno que
opinare que ello se debe intentar y aconsejar, de este tal yo digo que no solo perdié el seso, sino que esta
loco. ¢,Con qué cara puede decir a un hombre, [...] matate una vez absuelto de todos tus pecados, porque
no tornes a cometer otros tales o peores mientras vivieres en un mundo tan seductor, con tantos y tan
impuros deleites, tan furiosas y tan nefandas crueldades, tan hostil de errores y de temores? Y, pues que
decir esto es maldad, maldad sera también darse la muerte”, pp. 113-5.
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Pero, la estructura del paradigma agustiniano de la historia que instituye un evidente an-
tropocentrismo judio, ha inspirado también a suponer que la ciencia y la tecnologia ocasio-
narian una destruccion imparable del medioambiente con desastres ecoldgicos a escala
mundial, creando un entorno global donde la vida se cobijaria con precariedad, sin dete-
nerse la produccion de armas de destruccion masiva y, definitivamente, donde no se emplee
el conocimiento para enfrentar los problemas de la situacion deplorable en la que se encuen-
tra al menos la mitad de la poblacion del planeta.

Por otra parte, en el escenario de la actual pandemia del siglo XXI, discursos radicados en
el telos de la libertad, rechazan la vigilancia y el castigo de los individuos que no resguardan
la salud publica previniendo el contagio del coronavirus. Denuncian la violencia politica, las
medidas publicas ante crisis, recomendadas por la ciencia y, en extremo de las teorias cons-
pirativas, ven a la COVID-19 como un arma de destruccion, secreta e incontrolada. Seria un
gran peligro para la humanidad y la historia. Asi, China habria precipitado un desastre glo-
bal en un momento en el que la humanidad no podia controlar, al menos plenamente, los
problemas emergentes de la tragedia planetaria, incitandose el victimismo, las movilizacio-
nes insensatas, la violencia criminal y las exageraciones distopicas.

UTOPIA Y DISTOPIA

Los profetas hebreos del siglo VIII antes de Cristo desplegaron un pensamiento utdpico de
vida eterna, paralelo a sus advertencias distdpicas. Si bien referian la salvacion y el Reino de
Dios, denunciaban con energia y misticismo su presente intolerable, advirtiendo a los he-
breos de los efectos terribles del pecado. Aterrorizaban profetizando sucesos catastroficos,
entre trances y éxtasis, como si fuesen mediadores de un poder espiritual sobrehumano que
desplegaba el doble movimiento del discurso tanto utdpico como distopico®.

La distopia no hacia referencia solamente a la condenacion de los pecadores irredentos, sino
a la abrumadora realidad de pecado imperante entre los judios. Los profetas censuraban la
moral de su pueblo que condenaria sus almas al fuego eterno del infierno. Pero, a rengléon
seguido, anunciaban una utopia idealizada para quienes se arrepientan y expien sus faltas.
Los “profetas del pueblo” como Jeremias, Jonas e Isaias condenaban el orgullo de los judios,
su desmesura, injusticia e idolatria; demandando una purga espiritual® que evite efectos
catastroficos como el mal de las enfermedades. Su prédica distdpica abarcaba a la humani-
dad. Los hombres y las naciones serian juzgados por su calidad moral, siendo destinatarios
del apocalipsis o la salvacion. Las personas justas y arrepentidas, sometidas a la ley divina
y que profesen una vida buena, pletdrica de fe y amor esperando al Mesias; agradarian a
Dios, serian salvos y después de mil afios, en el Juicio Final, gozarian de la gracia, libres del
mal y llenos de espiritualidad. En el mundo de las tribulaciones, impureza y maldad, la
esperanza en el ungido (Christos, el elegido por Dios) les alentaria a luchar contra lo que se

33 Véase, al respecto, de Israel Mattuck, El pensamiento de los profetas, pp. 17 ss.
34 idem. Cap. XII, pp. 165 ss.
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oponga al bien, especialmente con la prédica utdpica y la advertencia distépica como preco-
nizaban los profetas hebreos®.

Las distopias como el revés de las utopias

En la Baja Edad Media, nutrido con la teologia agustiniana de la historia, el abad franciscano
del siglo XII, Joaquin de Fiore, desarrolld una concepcion utdpica sefialando el sentido y fin
del mundo que se daria en el futuro. La periodizacion joaquinista de la historia refiere tres
edades coincidentes con la Trinidad: del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Paralelamente
al anuncio del Reino de Dios, su vision mistica reboso de contenidos distopicos.

La Edad del Espiritu Santo se relacionaba con el milenarismo medieval que anunciaba el fin
del mundo. Joaquin de Fiore calculd 42 generaciones biblicas que debian durar el mismo
tiempo, siendo el afio 1260 —después de mds de un siglo de su nacimiento- el momento de
precipitacion del cambio de era: de la Edad del Hijo a la Edad del Espiritu Santo. La ultima
seria una idealizada “Edad de los Monjes”, pletdrica de fraternidad y carente de cualquier
querella, enfermedad o guerra. La vida célibe de los monjes en muchos monasterios la re-
presentaria, abriéndose la inteligencia de los hombres bajo el imperio del amor, la quietud
y la paz. Asi, el progreso universal supondria el transito desde el matrimonio (Edad del Pa-
dre) y la vida clerical (Edad del Hijo) a la vida monacal de la “Edad de los Monjes”.

Las profecias joaquinistas del medioevo referidas al fin del mundo, con desgracias apoca-
lipticas que sucederian hacia el afio 1260, dieron lugar a que se generara, por ejemplo, la
aparicion en Italia, de los primeros flagelantes. Aterrorizados y entre grandes masas de gente,
surcaban los campos e invadian las ciudades europeas, flagelandose, cantando salmos de
penitencia, anunciando la muerte, el terror, el hambre, la histeria y el desasosiego universal
y anunciando que la “Edad de los Monjes” habia comenzado. Posteriormente, en el contexto
de la peste negra ostensible en 1348, otros flagelantes y grupos de fanaticos intensificaron la
auto-tortura: usaban latigos con puntas de metal para sufrir e incrementar el dolor de su
dorso desnudo con la intencién de redimirse del pecado. Seguir la pasion de Cristo les evi-
taria la furia de Dios que castigaba a la humanidad con la peste; es decir, expiarian sus pe-
cados y los de la humanidad.

Ocasionalmente, para que la flagelacion no disminuya, el maestre flagelaba a los miembros
reproduciéndose reacciones populares como recoger la sangre consideraba sagrada y pro-
tectora de la peste negra. Pero, en 1350, el Papa Clemente VI prohibi6 el movimiento flage-
lante como herético. El apoyo popular se desvaneci6 por ataques a templos catolicos, el hos-
tigamiento a sacerdotes, el incentivo del antisemitismo y por transgredir el orden medieval.
Ufanandose de que hacian milagros y curaban enfermos, los flagelantes acabaron semides-
nudos en actos de libertinaje. Varios lideres fueron ejecutados, disolviéndose la hermandad

Jacques Derrida interpreta el concepto kantiano de “mistagogos escatolégicos”. Se trata de quienes ha-
brian descubierto un misterio profundo y secreto, instando a los hombres a la reconvencion, reconducién-
dose segun el fin extremo, el limite o lo ultimo inminente: “aquello que viene in extremis a clausurar una
historia”. Cfr. Sobre un tono apocaliptico adoptado recientemente en filosofia, pp. 21 ss.

126



36

37

en Europa, menos en Alemania. Las secuelas de hambre y miseria, hicieron imposible que
continuaran las practicas de los flagelantes, dando lugar, sin embargo, a que floreciera el
Renacimiento y el quattrocento italiano.

Varios discursos combinan la esperanza utdpica con la advertencia distdpica presente y fu-
tura. Son movimientos religiosos y de actores que en tres milenios visualizan las pestes, los
riesgos de pandemia y los virus como causas de la destruccion del hombre, quedando uni-
dos a temores religiosos, prédicas radicales y un conjunto extremo de posiciones marcadas
por la desgracia colectiva, el pesimismo, los castigos divinos, las calamidades y los peores
desastres que podrian dibujarse en el cuadro del final de la humanidad.

El despliegue historico e intelectual de las utopias

Desde los albores de la humanidad, las religiones, los mitos y otros entramados intelectua-
les, conciben el futuro idealizdndolo, con fdbulas y creaciones, conceptos y narraciones,
mensajes e imadgenes; verbalizando el destino de los hombres, el sentido de la vida y el valor
de la existencia individual y colectiva en el mundo. Son varios los escritores, especialmente
autores de novelas, que han desplegado en sus obras una vision utdpica de la historia. Cabe
referirse, por ejemplo, a los anuncios religiosos del paraiso o de los reinos de Dios mentados
por los profetas hebreos del siglo VIII antes de Cristo®; a la concepcion platonica del filosofo
rey, ademas de las ideas de Evémero y Yambulo en la Grecia antigua; a los escritores y acti-
vistas de los siglos XVI y XVII: Thomas Moro, Francis Bacon, Tommaso Campanella, Fra-
n¢ois Rabelais, Jonathan Swift y Thomas Miintzer; también a los fildsofos socialistas de los
siglos XVIII y XIX: Louis Jean Joseph Charles Blanc, Claude-Henri de Rouvroy, conde
de Saint-Simon, Francois Marie Charles Fourier, Etienne Cabet, Robert Owen y William
Morris; y a los pensadores y autores de los siglos XX y XXI, entre ellos, Herbert Marcuse,
Ernst Bloch y Wilhelm Reich¥.

El origen del concepto “vision utdpica de la historia” refiere al escritor, filosofo y politico,
Thomas Moro, que a inicios del siglo XVI, en 1516, publicd su novela en latin, ampliamente

Se trata, en particular, de los profetas hebreos mayores: Jonas, Isaias, Jeremias y Daniel. También de las
imagenes recurrentes del centro del mundo en las religiones monoteistas: el jardin del edén judio, el pa-
raiso cristiano y la Yanna musulmana. En la tradicién hebrea, e'den significa “delicias” y las palabras su-
merias eden o edin significan “llanura” o “tierra sin cultivar”. La palabra paraiso, de origen persa (pairi-
daeza) referia un jardin dividido en cuatro secciones. El paraiso musulman, la Yanna, reservaria a cada
martir que murio en la guerra santa, la compafiia eterna de 72 virgenes. La vision utdpica esta referida,
por otra parte, con nociones, lugares y momentos historicos que se han convertido en simbolos de ideales
y tradiciones compartidas, imagenes miticas y referencias a mundos de exuberancia y felicidad infinita.
Son ejemplos de esto, los siguientes: el milenarismo medieval (doctrina que afirma que Cristo reinara sobre
la Tierra mil afios, antes del combate final contra el mal) el Pais de la Cucafia (en la Edad Media, referia
un lugar de alimento abundante con rios de vino y leche, montafias de queso y carne cocinada que pendia
de los arboles) Shangri-La (lugar paradisiaco y recondito del Himalaya en la novela Horizontes perdidos
de James Hilton) y Xanadu (capital espléndida del imperio mongol). Véase al respecto, la obra de Arthur
Leslie Morton, Las utopias socialistas, pp. 11 ss.

En el contexto del mayo francés de 1968 se han dado mdltiples creaciones utdpicas de distintos intelec-
tuales, fildsofos, politicos, escritores, artistas y de quienes fundamentaron creativamente dicho movimiento
cultural. Cabe también referirse a la utopia concreta y a la utopia genital, ademas de la amplia filmografia
y las llamadas “micro-utopias en paquete” (changeist).
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conocida con el titulo: Utopia®. Desde entonces se identifico el género utdpico como la narra-
cidén ficcional que implicitamente denunciaria la realidad en la que vive el autor —por ejem-
plo, Inglaterra- y que, explicitamente, vaticinaria su deseo de un mundo onirico ideal.

Moro describio con detalle la organizacion y la vida cotidiana en su isla perfecta. No existia
dinero ni propiedad privada, no se acumulaba riqueza y por el desconocimiento del crimen,
tampoco habia cerraduras. Los ciudadanos realizaban tareas solidarias para la comunidad
en un contexto moral de buenas costumbres, sin explotacion de ninguin tipo; todos cumplian
una organizacion rigida de trabajo con disciplina e igualdad, disfrutando de los productos
y del tiempo de ocio. Los magistrados y los sacerdotes se elegian democraticamente sin que
fueran una clase privilegiada; en tanto que el gobierno lo formaban los mejores hombres,
difundiendo la politica e ideologia de la isla, e incluso actuando contra los tiranos de la re-
gion®. Es comprensible tal descripcion al considerar, por oposicion, las condiciones politicas
y econdmicas de Inglaterra en el régimen feudal agonizante a inicios del siglo XVI y ante el
preambulo de circunstancias dramaticas de explotacion que se cristalizarian posteriormente
con la consolidacion del capitalismo. Thomas Moro murié en 1535, después de renunciar al
cargo de Canciller; fue decapitado a los 57 afios por orden de Enrique VIII que previamente
lo encarceld para torturarlo. Su produccion intelectual hostigd a la Reforma y su actuacion
politica mantuvo fidelidad con la Iglesia de Roma, con las normas juridicas y con los prin-
cipios morales sin someterse a los afanes del rey.

Respecto de la concepcion de la pandemia del siglo XXI, la perspectiva ingenua de la visién
utdpica de la historia, la constela de manera similar a la teleologia: en la utopia universal, la
humanidad seria inmune al dolor de las enfermedades, gozaria de salud plena e indefinida
y desplegaria una vida pletdrica de felicidad. Entre los rasgos del no-lugar ideal —la utopia-
destacaria la superacion absoluta de cualquier problema de salud relacionado con la inde-
fensién masiva del hombre ante las enfermedades y la pobreza.

Influidos por Moro, varios autores expresaron sus suefios de paraisos criticando la realidad
en la que vivian. Presentaron paises, reinos, islas o mundos con rasgos ideales y expresiones
utdpicas. Son ejemplos de tal influencia, Tomasso Campanella, con su obra La ciudad del Sol;
Francis Bacon con La nueva Atlintida; ademas de las novelas de Jonathan Swift y William
Morris, evidencidndose en general, una recurrente clave socialista* del pensamiento utdpico.
Cabe remarcarse que los autores utdpicos no indican estrategia politica alguna para alcanzar
la sociedad que describen con prolijidad. Aunque expresen las aspiraciones profundas y
anhelos de la mayor parte de la sociedad en la que viven, solo narran tales suefios. Poste-
riormente, hasta el siglo XIX, las elaboraciones intelectuales utdpicas enfatizaron mas el so-
cialismo y criticaron explicitamente, las contradicciones sociales del capitalismo. Tales son
los casos de Henry de Saint-Simon, Charles Fourier y Robert Owen.

Arthur Leslie Morton dice que la obra De Orbe Novo de Peter Martyr, que idealizaba la vida de los indigenas
de las Antillas, fue anterior a 1516. Cfr. Las utopias socialistas, pp. 44 passim.

Véase la descripcién de Utopia en el libro de Jean Touchard, Historia de las ideas politicas, pp. 211 ss.

Cfr. el libro referido de Arthur Leslie Morton. Especialmente, los capitulos 3y 6, pp. 60 ss. y 151 ss.
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Como ejemplo del pensamiento utdpico antiguo, destaca Platon en la Grecia clasica del siglo
IV antes de nuestra era. En su obra La repiiblica, el filosofo ateniense desplegd la organizacion
ideal de la ciudad-Estado perfecta. La regiria el filésofo-rey acompanado por sus pares filo-
sofos con poder —que podrian ser mujeres- amando las ideas, recordando mejor que nadie
las esencias del sumo bien, la justicia y la verdad, y realizando plenamente el bien comun.
El modelo platonico maravilloso restringe prerrogativas al poder militar y politico para evi-
tar abuso y enriquecimiento. A los guardianes —los politicos de alma racional y los militares
de alma irascible- les prohibe formar familia y tener propiedad privada. El grupo castrense
se realizaria explayando valentia y experticia bélica, logrando honor y gloria, y compar-
tiendo la vida en comun con sus iguales. La educacion, finalmente, seria el medio para en-
contrar la primacia o subordinacion del sujeto independientemente de su procedencia —el
Estado o las familias de campesinas y artesanos- a los principios racionales y heroicos. Si en el
nifio y el joven prevaleceria el amor a las ideas o el apego a la disciplina en pos del bien
comun, renunciando a la familia y a la propiedad privada, se ubicaria en una ocupacion
funcional de guardiin dada la naturaleza de su alma.

Platon escribié La repiiblica desde el afo 390, es decir, quince afios después de la rendicion
de Atenas ante Esparta en la Guerra del Peloponeso. Atenas perdi6 una guerra de tres dé-
cadas, entre otras razones, por la epidemia del afio 430 que, en cuatro afios, causé la muerte
de cien mil griegos (cuatro mil hoplitas atenienses, trescientos soldados de caballeria y miles
de ciudadanos y marineros de Atenas) incluido Pericles y su familia. La epidemia impidio
por dos décadas que los espartanos invadiesen Atenas por temor a contagiarse; su asedio
provocd hambruna e insalubridad y, al final, Esparta impuso los “treinta tiranos”, doble-
gando la democracia directa ateniense a la discrecionalidad castrense espartana. Platén no
era amigo de la democracia, la rechazaba por la manipulacion de la opinion publica, el sim-
plismo de la multitud, la falta de escrupulos, sensatez y honestidad de los lideres plebisci-
tarios y por el voto de manada. Al contrario, simpatizd con el eficiente sistema castrense
espartano de diarquia oligadrquica y gerontocracia; valord la militarizacion de parte de la
ciudadania, el laconismo lacedemonio, la disciplina y la subordinacién unidimensional; en
definitiva, aplaudid al primer ejército profesional en la historia de la humanidad que conso-
lidé un régimen discrecional. Siguiendo tal subjetividad, esboz6 su utopia politica a imagen
y semejanza del sistema cultural de Esparta, victoriosa en la guerra. Platén muri6 en su
ciudad natal a los 81 afios de edad, en un contexto de dedicacidn tanto a escribir sus altimos
libros como a impartir lecciones a sus discipulos.

Un ejemplo interesante del discurso utdpico en el siglo XX, es el proclamado “final de la
utopia” del escritor judio aleman, Herbert Marcuse. El filosofo critico a la sociedad indus-
trial avanzada de los afos 60 en las formas de capitalismo y socialismo. Hizo hincapié en las
contradicciones monstruosas y a veces invisibles, que reprimen al individuo aplastando su
existencia y libertad. Son notables sus criticas a la ideologia del despilfarro del capitalismo que
disefia una ética de consumo, trabajo y descanso y diversiéon —-marginales pero tutiles para la
reposicion psiquica-. El cuadro de las sociedades industriales que muestra es extremo, con
dominio sobre el individuo en exceso, con colonizacion eficiente y mensajes rebosantes de
represion de sus instintos y su psique para acomodarse y ascender.
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El capitalismo instrumentaria el consumo al limite, comercializaria y descarriaria la libido y
multiplicaria las formas de satisfaccion de las pulsiones sexuales. Pero también reprimiria
la libido, asfixiando cualquier cambio y encubriéndola detrds de manifestaciones inocuas y
folkldricas de opulencia, politicamente impotentes. Marcuse critico la estrategia tecnoldgica
depredadora de la naturaleza, contaminante del medioambiente y destructora del entorno
ecologico; postulando que las energias materiales y espirituales, intelectuales y corporales,
economicas y culturales deberian dirigirse a atender el entorno natural. Sefial6 con claridad
las ficciones del sujeto sobre su creencia de que seria libre, viviendo en contextos de necesi-
dades falsas e irrefrenables; criticd como la sociedad idiotizaria y frustraria al individuo en
un orbe de actuacion planificada sin libertad, de productividad unida a la escasez y de au-
todeterminacion ficticia con trabajo alienado y ocio embrutecedores. Del orbe socialista cri-
ticd como conculco las esperanzas de superacion mediante la libre concurrencia, justificando
su obsolescencia con burdcratas acartonados y corruptos: los nuevos amos de irrestrictos
privilegios y dictadores inescrupulosos angurrientos de poder.

Marcuse descubrio su vision utdpica a los intelectuales y estudiantes como actores principa-
les del cambio por la liberacion del cuerpo social, instintiva y espontaneamente. Hizo anun-
cios romanticos con actitudes proféticas y candorosas sobre como deberia ser la historia. Instd
a una actitud instintiva e intelectualmente reactiva, focalizada en el Gran Rechazo. Implica-
ria ver la historia y la sociedad en un horizonte de esperanza y realizacion filosofica trascen-
dente, solidaria con los marginales, los desdenados, las minorias, los parias y los que sufren.
Utdpicamente, habria que erotizar el cuerpo y la vida, instituir al amor como principio, buscar
la felicidad en la realizacion de la sexualidad, practicar la libertad, afirmar la autenticidad
en la diferencia, dar rienda suelta a la imaginacion, tefiir la propia existencia de actitudes
ladicas con olores libidinosos, gratificaciones sensuales y labricas y priorizar la vivencia
estética lasciva, la fantasia y el culto del cuerpo. Marcuse, de nacionalidad también estadou-
nidense, murio a los 81 afios de edad, no pudo recuperarse de una cirugia cardiaca; habiendo
sido un pensador de gran influencia sobre la juventud y los grupos marginales y habiendo
servido a Alemania en la Primera Guerra Mundial.

Novelas distdpicas y filmografia de pesadilla

Varios discursos utdpicos encubren, de una u otra forma, distopias consumadas durante el
siglo XX. Es decir, las “utopias negras” o discursos distdpicos, las criticas y advertencias ca-
rentes de esperanza en el futuro, se constituyen en premoniciones del porvenir oscuro, in-
minente, indeseable y catastréfico, sila humanidad seguiria la tendencia dibujada en el pre-
sente. Tal la advertencia en estilo fantastico y género literario: si la realidad de hoy no cam-
bia, seria inevitable el peor mafnana imaginable. Las distopias de la literatura ficcional y fil-
mica, advierten sobre lo que se precipitaria relativamente de inmediato, fatal y globalmente,
describiendo el fin del mundo y la extincion de la humanidad y enunciando con pesimismo,
lo que deberia cambiar ahora y que no lo hara.
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Los origenes de las “utopias negras” se dio con escritores como Herbert Georges Wells, Al-
dous Leonard Huxley y Georges Orwell (Eric Arthur Blaire). Posteriormente, se cuentan
varios premios Nobel de Literatura y una rica herencia cinematografica en las tltimas déca-
das con autores de ciencia ficcion. Entre los mas importantes estan Kazto Ishiguro y William
Gerald Golding que en 2017 y 1983, obtuvieron el Premio Nobel respectivamente. También
Philip Kindred Dick, Jack London (John Griffith Chaney), Yevgueni Ivdnovich Zamiatin,
Pierre Boulle, Stephen Edwin King, Isaac Yadovich Asimov, Ray Bradbury, Ursula Kroeber
Le Guin, Harry Harrison (Henry Maxwell Dempsey) y Kris Marker.

Seguramente, en varios casos, las nobles intenciones de construir mundos utdpicos habrian
guiado las acciones politicas de reformadores que, procurando construir una sociedad mejor
para sus semejantes y descendientes, disefiaron contextos jerarquicos y verticales, en los que
el amor, la equidad y la fraternidad terminaron siendo mentiras que nadie se atreveria a
cuestionar. Es decir, como descubren muchas narraciones de la literatura distdpica, el pro-
ducto efectivo de las utopias evidenciaria casos donde la supuesta igualdad y orden univer-
sal encubririan sociedades de autématas, sin conciencia ni voluntad. La automatizacion de
la conciencia generaria conductas programadas; en tanto que la industria robotizada, la me-
canizacion de procesos y el uso de robots e inteligencia artificial en la vida cotidiana, serian
la causa para el sometimiento de la especie humana a las maquinas con afectacion drastica
e insalvable del medioambiente. Al respecto, por ejemplo, pretender controlar el clima daria
lugar a acorralar al hombre a una sobrevivencia extrema en un planeta sin tierra y con ca-
rencias basicas como la falta de agua potable.

Las detestadas sociedades disciplinarias de lideres totalitarios, insoportables para los escri-
tores de espiritu libre, pretenderian legitimar o imponer la vigilancia intrusiva, absoluta y
consentida. El conocimiento y control de la poblacion tendria la finalidad de predecir e in-
tervenir la conducta; la realizacidn erotica y sexual seria imposible, quiza solo para algunos;
el trabajo con justa remuneracion seria un eufemismo; la preservacion de escenarios natu-
rales se restringiria para algunas elites; la manipulacion de las especies para su conservacion
podria descontrolarse y convertir a la Tierra en un planeta de animales evolucionados —
incluyéndose a los virus- dando lugar a la destruccion biologica selectiva. Asimismo, el con-
trol unipolar del armamento fortaleceria el dominio global de una superpotencia exclusiva-
mente; la resiliencia global seria una ironia para quienes deban soportar el agotamiento
inevitable de los recursos naturales; en tanto que los mentados, reino de la libertad, sociedad
de paz perpetua y humanidad feliz, serian en realidad, el reino del totalitarismo, el imperio de
las guerras de exterminio y el mundo de privilegios exclusivos para los politicos inescrupu-
losos, insultante por el contraste con la pobreza de sus pueblos.

Finalmente, respecto de la salud y la enfermedad, la utopia de la genética para mejorar las
razas, en la realidad distdpica efectiva, extinguiria las razas tildadas de “inferiores” e intensi-
ficaria el racismo; la creacién de clones para la eternidad de la vida seria la pérdida del valor
y sentido humano con degradacién de la existencia a escala global; el dominio de la evolu-
cidn estallaria con abominaciones genéticas monstruosas; los ciborgs terminarian siendo ma-
quinas intervenidas con partes humanas; el mundo sin mal ni enfermedades esconderia
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pandemias selectivas, dirigidas y controladas; en tanto que la sociedad del ocio y el espar-
cimiento solo se daria para la minoria extrema de ricos y poderosos.

Herbert George Wells ha escrito novelas distdpicas con descripciones proféticas sobre la tec-
nologia, la politica y los horrores de las guerras del siglo XX. Varias se convirtieron en peli-
culas como La mdquina de explorar el tiempo y EIl hombre invisible. Adoptd una fisonomia pesi-
mista mas y mas terrorifica. En obras como El destino del homo sapiens criticd a los lideres
mundiales de la Segunda Guerra Mundial y expresé dudas sobre la sobrevivencia de la raza
humana. Otras obras defienden los derechos de las mujeres, su critica al capitalismo y la
reaccion del ciudadano inglés ante la guerra. La novela La guerra de los mundos publicada en
1898 y que posteriormente se divulgd en peliculas, programas de radio, videojuegos, series
de television y comics; muestra a los humanos como pacificos frente a los marcianos, sin que
se dieran cuenta de que el plan alienigena consistia en conquistar la Tierra aplastando cual-
quier resistencia y a cuanto ejército que se le opusiese —como el britanico-. Las armas de los
marcianos que se construian en varias partes de Inglaterra, eran desconocidas y muy efecti-
vas para derrotar militarmente a los terricolas, ocasionando destruccion de pueblos integros
y persiguiendo y capturando a quienes huyeran incluso de Londres. A los humanos deteni-
dos, los marciales les succionaban la sangre hasta matarlos; sin embargo, sin poder resistir
los estragos ocasionados por bacterias terrestres, todos los invasores habrian muerto. Wells
trabajo desde los 15 afios, murio retirado en su finca a los 76 con tuberculosis, achaques y
problemas de rifiones en 1946. Escribié mas de ochenta novelas.

Aldous Leonard Huxley escribié en 1923, Heno antiguo y, posteriormente, Contrapunto. En
ambas obras muestra el clima nihilista de los afios 20. Su novela mas importante es Un mundo
feliz publicada en 1932, en la que exhibe una vision pesimista, deshumanizada y distdpica del
futuro. Describié una sociedad supuestamente utdpica, en la que los habitantes vivian un
mundo ilusorio, los seres humanos se cultivarian gracias a la tecnologia reproductiva clasi-
ficandolos en castas y condicionandolos como robots, utilizando entre otros recursos, el em-
pleo cotidiano de drogas y la hipnopedia. Es interesante que los actores de dicho mundo
creerian que eran habitantes de una sociedad perfecta y feliz; una utopia incuestionable que;
sin embargo, encubriria una distopia de terror como la realidad efectiva. Se trata de la distopia
que elimino la familia y el amor, la diversidad cultural y la religion, el arte y la literatura, la
filosofia y la ciencia sin restriccidn, y, necesariamente, manipularia la conciencia, las emo-
ciones y la libertad. Huxley, en los afios 50, publicé otras obras en las que narr6 sus propias
experiencias con drogas alucindgenas; habiendo escrito también critica cientifica, filosofica
y social, y habiéndose interesado por el misticismo y la parapsicologia. Muridé por una so-
bredosis de acido lisérgico administrada en dos inyecciones que le puso su ultima esposa,
pese a la renuencia de los facultativos que le atendian, falleciendo placidamente en total
sosiego. Empleaba el LSD también para paliar el cancer de laringe que le agobi6 después de
una vida de enfermedades como la ceguera durante un afio y medio a los 16 afios, con efec-
tos posteriores por largo tiempo; después, tres afios antes de morir, se le diagnosticéd un
tumor en la lengua.
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Eric Arthur Blair escribié con el pseudénimo de George Orwell. Enfermo, pasd varios afios
de pobreza tratando de afirmarse como escritor, primero en Paris y después en Londres.
Nacio en India en 1903, pero se nacionalizé britanico, estuvo politicamente comprometido
y sus obras ofrecen un brillante y apasionado retrato de su vida y época. Muri6 de tubercu-
losis en 1950, habiendo participado en la Guerra Civil Espafola y habiendo sido miembro
de la Policia Imperial India. En su novela Homenaje a Catalufia hace responsable al Partido
Comunista Espanol y a la Union Soviética de la destruccion del anarquismo en Espana y el
consecuente triunfo del falangismo de Franco. En El camino a Wigan Pier presenta una cro-
nica desgarradora sobre la vida de los mineros sin trabajo en el norte de Inglaterra. Sus no-
velas satiricas de mediados del siglo XX, Rebelién en la granja 'y 1984, condenan a las socie-
dades totalitarias como distopias monstruosas. La primera es una ingeniosa fabula alegorica
de la traicion de Joseph Stalin a la Revolucion Rusa.

1984 ofrece una descripcion aterradora de la vida bajo la vigilancia permanente del “Gran
Hermano”, muestra como el Estado socialista inglés, ese afio, habria conculcado la libertad.
Al ciudadano de Oceania con su capital, Londres, ya no se le permitiria pensar, amar, pro-
crear, rebelarse ni odiar. Glosando el cinismo socialista, Orwell muestra cdmo el Ministerio
del Amor castigaria y torturaria para reeducar a los miembros del Partido Socialista Inglés;
como el Ministerio de la Paz administraria la guerra permanente fuera del pais para generar
miedo y odio, justificando cualquier represion interna; como el Ministerio de la Abundancia
gestionaria la escasez para el 85% de la poblacion, el proletariado, que apenas sobreviviria
en contraste con la prodigalidad para la elite burocratica del partido interior y exterior; y
como, finalmente, el Ministerio de la Verdad manipularia, destruiria y fraguaria evidencia
para crear la supuesta “verdad historica” segtin intereses ideoldgicos. Se trata de la distopia
extrema en la que “la guerra es la paz”, “la libertad es la esclavitud” y “la ignorancia es la
fuerza”. El control ideoldgico seria ejercido con meticulosidad por el tinico partido politico,
usando las “tele-pantallas” y recurriendo al “doble-pensar”, a la “nueva lengua” y a la “po-
licia del pensamiento”. Se trataria de acciones sistematicas que no repararian en tergiversar
el pasado cinica y cotidianamente, en reprimir cualquier tendencia prohibida o peligrosa,
en torturar o reacondicionar la conducta, llegando a la evaporacién de los revoltosos si antes
no tuvo éxito el lavado de sus cerebros.

Las ultimas décadas se han multiplicado exponencialmente las peliculas distdpicas, recu-
rriendo a una amplia variedad de hipoétesis. Entre las de mayor rating es posible citar los
films de hipodtesis de sometimiento de los seres humanos al poder de robots, inteligencia
artificial autoconsciente, elites de superhombres, simios evolucionados o de alienigenas ex-
traterrestres. También son muy populares las hipdtesis de regimenes totalitarios que des-
truyen la democracia y la libertad, generando sociedades de pesadilla. Aparte de los best
sellers indicados con origen en la literatura universal, se han convertido en peliculas las obras
que se sefalan a continuacién: Doce monos (de Terry Gilliam, 1995) producido con base en el
cortometraje de ciencia ficcion de Chris Marker titulado La Jeteé (El muelle); 1a zaga El planeta
de los simios basada en el libro de Pierre Boulle y La naranja mecinica (de Stanley Kubrick,
1971, escrita por Anthony Burgess) que muestra el deterioro psiquico al que puede dar lugar
la sociedad de la segunda mitad del siglo XX.
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Otras novelas que han dado lugar a films o a series de television con notorio impacto son las
siguientes. En primer lugar, cabe referirse al escritor estadounidense, Jack London que, en
su libro La peste escarlata, escrito en 1912, relata como en 2013 una peste incurable e incon-
trolable habria ocasionado la muerte de los contagiados, media hora después de presentarse
los primeros sintomas. Era la peste que se habria expandido rdpidamente a escala global
contagiando también al personal de salud. El narrador de los acontecimientos vive el afo
2073, sesenta anos después de que la pandemia se iniciara, mostrando la novela, al protago-
nista y sus nietos vagando por el planeta destruido; cazando y colectando lo que podian
para sobrevivir. El protagonista narra a sus nietos cdémo habian llegado a la situacion en la
que se encontraban por una enfermedad que volvia rojas a las personas, especialmente la
cara y entumeciéndoles las piernas. Se trataba de un mal a escala global, que habria ocasio-
nado motines, panico, muerte, violencia, destrucciéon y migracion constante. Pese a que la
peste asolaba en todo el mundo, los nietos del protagonista no le creian porque hablaba de
gérmenes invisibles y se mofaban de los cuentos de su abuelo, en un contexto tribal y de
muerte generalizada.

En segundo lugar, el escritor ruso Yevgueni Ivanovich Zamiatin, escribi6 su novela de 1924,
Nosotros, aunque recién fue publicada en 1988 en ruso, por haber sido prohibida. La trama
denuncia la distopia del régimen socialista de la Union Soviética, aunque también referia el
fascismo de Benito Mussolini. Con la justificacion aparente de la descripcion de una utopia
—similar a la que Aldous Huxley presentaria en 1932- la novela critica la autoridad inflexible
e imprescindible del Bienhechor que, habiendo destruido la individualidad y con el pretexto
de la “comunidad” —el “nosotros”- convirtié a las personas en niimeros, negandoles el de-
recho a la vida privada y forzdndoles a que sean trabajadores rutinarios, controlados al de-
talle y encerrados en una jaula de cristal y acero, aquende los enérgicos e insurrectos noma-
das. Como en la obra de George Orwell —segtin el escritor britanico, el ruso habria influido
en 1984- en lajaula, el amor y el sexo libre estaban prohibidos, porque implicarian la rebelién
y el deseo de libertad que quedaban explicitamente proscritos. El Estado Unico incluso prac-
ticaria cirugia cerebral para “eliminar” cualquier tendencia de fantasia individual o creati-
vidad. Zamiatin fue perseguido por el régimen soviético que prohibié la publicacion de sus
obras y que se pronunciara su nombre. Murio6 en Paris en 1937, refugiado por la hostilidad
del Estado gracias al apoyo de Maximo Gorki. Su deceso fue por un ataque cardiaco al en-
terarse de las prohibiciones del estalinismo de las que fue victima, pese a que en su juventud
militd con los bolcheviques. Tal fue la proscripcion que el régimen ejercié que nego que se
enviaran a su viuda cartas de pésame desde la URSS.

En 1936, el escritor checo Karel Capek publicé su novela La guerra de las salamandras en la que
advierte sobre la distopia del poder de los regimenes totalitarios de nazis y fascistas, la ca-
rrera armamentista y el desenfreno capitalista sin reparar en el medioambiente. La novela
tiene multiples personajes y voces, comienza con el descubrimiento en una isla del Océano
Indico, de salamandras gigantes a las que la humanidad someteria para su beneficio. Cami-
narian erguidas, medirian poco mas de un metro y siendo pacificas, podrian aprender
tareas técnicas hasta niveles complejos de ingenieria. Inicialmente un capitdn las em-
pled para que extraigan perlas, pero, promovidas por el periodismo que descubrid
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sus habilidades, terminaron siendo explotadas como trabajo esclavo en el mundo in-
dustrial previo a la Segunda Guerra Mundial. Se empleaban para labores submarinas,
nutrir los ejércitos con armas y conocimientos nuevos y expandir los territorios para
paises y empresas. Su explotacion a nivel global incluy¢ su crianza y entrenamiento
para distintas tareas, ensefidndoles inglés y generandose una explosion demografica
que facilitdo grandes obras de ingenieria en el orbe. Surgieron experimentos con las
salamandras, criticas morales a su explotacion, demandas de “derechos” y formacion
ética, fricciones con los humanos e incluso, las salamandras contrataron abogados
humanos y otras obtuvieron doctorados. Al final, se desataron conflictos abiertos con
los humanos, visualizdndose el peligro que representaban. Capek fallecié cuando tenia
solo 48 afos. Un resfriado que no fue atendido termino con su vida tres meses antes de que
la Alemania nazi invadiera Praga; su hermano, Josef, invento la palabra “robot” y murié en
un campo de concentracién. En otras obras literarias, Capek refiere cémo humanoides arti-
ficiales trabajaban para los hombres y, en La peste blanca, narra como una pandemia origi-
nada en China, maté a personas mayores de cuarenta afios, generando caos social por la
manipulacion de la informacion, con reclusiones masivas de los sospechosos que pre-
sentaban signos de contagio, habiéndose reservado el Premio Nobel de Medicina a
quien encontrase la cura.

En cuarto lugar, cabe sefialar la novela distdpica de William Golding publicada en 1954,
El sefior de las moscas. La trama muestra como en una isla desierta y ante la necesidad de
sobrevivir, un grupo de nifos civilizados y libres que llega por accidente, crea reglas para
la cooperacion. Aunque inicialmente les sirven, pronto son quebrantadas, prevaleciendo la
ley del mas fuerte en un contexto de temores, necesidades vitales y enfrentamientos de fac-
ciones. La novela exhibe las formas de la maldad —aun entre los nifios- como parte de la
naturaleza humana y ante la pérdida de la inocencia, muestra la rivalidad por el liderazgo
y los problemas politicos emergentes cuando los protagonistas deben regular la vida colec-
tiva sin control por si mismos. Cada personaje representa las fuerzas y los roles sociales,
advirtiéndose sugestivas contraposiciones entre el autoritarismo y la democracia, la violen-
cia y la deliberacion, el temor y la racionalidad, la fuerza y la enfermedad, la arrogancia y la
inteligencia, el oportunismo y la timidez, la irracionalidad y la ecuanimidad. Es recurrente
que, en estado natural, Golding presume que el hombre rechazaria la autoridad, seria pro-
clive al caos y a la agresividad, y coadyuvaria a destruir cualquier orden racional, participa-
tivo y democratico. Se trata de la distopia barbara impune, donde priman la manipulacion y
el terror, la discrecionalidad de la jerarquia y la violencia, en el imperio de los bajos instintos,
la locura, las alucinaciones, la tortura y la muerte. William Golding particip6 en el Dia-D,
recibié el Premio Nobel de Literatura en 1983 y diez afios después, a los 81 afios de edad,
murid victima de un ataque cardiaco, habiendo publicado una vasta obra literaria con no-
velas pesimistas que muestran la degradacion humana. Sin embargo, pese al caracter distd-
pico de su obra, se negd a aceptar que en la historia triunfe finalmente el mal. Asumié que,
pese a la pérdida de inocencia, pecado original, maldad y agresién; mientras existan hom-
bres con ideales, altruistas, bondadosos, libres y que se conduzcan siguiendo el sentido co-
mun, la victoria final sera del bien sobre el mal.
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Finalmente, cabe referirse al premio Nobel de Literatura, Kaztio Ishiguro, que en su novela
distopica publicada en 2005, Nunca me abandones, muestra el grado de desarrollo humano al
que los clones —como donantes- podrian llegar, habiendo alcanzado un alto nivel de forma-
cion, por ejemplo, cultural y artistica. Sin embargo, los clones no comprendian algo sino
hasta la adolescencia y madurez, reveldndoles que tomen una eleccion trascendental. Ten-
drian una vida pletdrica en multiples actividades, habrian descubierto el sexo y los juegos
del amor, la vida y el poder; serian deportistas y su entorno les permitiria alcanzar logros
para la entidad, mientras eran parte de una institucion educativa hermética sin contacto con
el exterior. Aunque se sabian estériles y huérfanos, y aunque se les repetiria que son excep-
cionales y que serian muy utiles en el futuro, no conocian los detalles de la decision concer-
niente a donar sus drganos o reproducir el sistema de la entidad trabajando en ella cuando
sean adultos (“cuidadores de donantes”). Ademds de un tridngulo amoroso de la novela,
los clones no sabrian las consecuencias de la donacion de érganos a quienes los encargaron,
disefiando su vida. Después de ciertas donaciones, terminarian muriendo dando sentido a
su existencia. La novela motiva la pregunta sobre la esencia humana y de qué manera se
podria comprender el alma; cuestiona como la riqueza de algunos puede llegar al extremo
de disefar el mundo a su medida para que las enfermedades, las dolencias y el mal funcio-
namiento de los 6rganos se resuelva, substituyéndolos y acudiendo a quienes habrian sido
creados para tal fin: la cantera tecnoldgica de repuestos para otros. Permanece incierta la si-
tuacion distdpica para quienes no podrian pagar tales servicios.

Aunque es discutible que se trate de una novela distdpica, por tltimo, en sexto lugar, cabe
anadir a esta nomina, La peste de Albert Camus, publicada en 1947. La novela pone en evi-
dencia el peligro de la peste —al parecer, la bubdnica- que asolaria a su paso, incluso a me-
diados del siglo XX. Si bien ante el brote de una epidemia en Ordn, se advierten actitudes
cobardes, egoistas, inmaduras, inmorales e irracionales, por ejemplo, de un personaje que
intenta huir de Argelia; la novela muestra también gestos gallardos del protagonista, un
médico. Este tltimo, comprendiendo que la vida puede ser mala, absurda y corroida por el
sufrimiento y la destruccion; afirma con sus decisiones, que los médicos deben enfrentar la
peste honesta y valientemente, incluso a costa de su propia vida —puesto que la muerte acae-
ceria por cualquier movimiento insignificante y en cualquier momento-. Descubre en la in-
tensidad del tiempo —en general, no advertida- las intimas confesiones de la muerte de los
otros que le hablan cara a cara, haciendo participe al lector del absurdo de la vida y de los
cuestionamientos existenciales mas profundos. El colofén de la novela sugiere un mensaje
optimista tibio de Albert Camus: aun en las peores circunstancias de crisis moral, de control
incisivo del Estado, de la depresion estatal y la desesperacion generalizadas —por ejemplo,
el mundo asolado hoy por la pandemia- aunque se carezca de conviccion trascendente o
esperanza religiosa; es posible que resurja la fe en la humanidad motivada por las acciones
heroicas del propio ser humano. El escritor francés obtuvo el Premio Nobel en 1957, siendo
el escritor mas joven galardonado con tal premio. Murid tres afios después en un accidente
automovilistico en Paris a los 46 afios.

Respecto de las pandemias, especificamente vistas por la perspectiva distdpica de la historia;
es decir, la suposicion de que la propagacion letal de algun virus ocasionaria la muerte de
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gran parte de la humanidad, la catastrofe global y la destruccion del planeta; cabe sefialar
las siguientes peliculas distopicas en orden cronoldgico: El séptimo sello (de Ingmar Bergman,
1957), Muerte en Venecia (de Luchino Visconti, 1971), La amenaza de Andromeda (de Robert
Wise, 1971), Epidemia (de Wolfgang Petersen, 1995, con base en la novela de Richard Pres-
ton), El huésped (de Bong Joon-ho, 2005), 28 semanas después (de Danny Boyle, 2005), Nifios
del hombre (de Alfonso Cuaron, 2006), Soy leyenda (de Francis Lawrence, 2007, basada en la
novela de Richard Matheson), Ceguera (de Fernando Meirelles, 2008, basada en el libro de
José Samarago), Doomsday: El dia del juicio (de Neil Marshall, 2008), Infectados (de Alex Pastor
& David Pastor, 2009), Contagio (de Steven Soderbergh, 2011), Virus (de Kim Sung-Su, 2013),
Inmune (de Adam Mason, 2020), etc.

Finalmente, existen cientos de guiones para peliculas y series televisivas. Aparte de los films
senalados, como ejemplos, basta indicar los siguientes: Yo robot y las sagas de Terminator,
Matrix y Los juegos del hambre. También El dador de recuerdos, Mundo de agua, Gatacca, y Mino-
rity Report, ademas de las zagas de Los hombres “X”y Ciudad del pecado. Cabe también sefialar
Elisium, El dia de la independencia, Mdquinas mortales, ;Qué le paso a lunes?, “V” de vendetta,
Metropolis, THX-1138, Fahrenheit 451, Brazil, La muerte de la hierba y Trascendencia. Ademas de
las zagas de Blade runner, Robocop, Mad Max, Divergente 'y Abre los ojos. Finalmente, las series
de Black Mirror y El cuento de la criada.

LA CONCEPCION CICLICA DE LA HISTORIA

Herddoto, en el contexto del pensamiento griego del siglo V antes de nuestra era, dio lugar
al nacimiento de la historia como disciplina. Cabe destacar que no la visualizé como el tra-
bajo especializado que debia dar cuenta de un conjunto articulado de acontecimientos orien-
tados a una meta siguiendo un determinado sentido que le dé valor universal. El narrador
de Halicarnaso superd la leyenda y el mito, asumiendo que en la investigacién historiografica
se debe tener en cuenta que los hombres son los actores principales del acaecer, debiendo el
historiador ofrecer relatos verosimiles que respondan adecuadamente a las preguntas que
pudiesen surgir sobre el pasado. Asi se configuro la vision ciclica que es ajena, en la Anti-
giiedad occidental, a la suposicion de que la historia seria un articulado universal que se-
guiria un rumbo linear y convergente*!.

Varios estudios muestran que entre los griegos prevalecio la idea espontanea del eterno re-
torno, influida por los ciclos siderales y meteoroldgicos*. Las observaciones de la repeticion
de las estaciones, el infinito fluir de los dias y las noches, la renovacion multiforme de la
vida y la agricultura entre otros hechos, serian refractarios a la nocién de progreso con sen-
tido finalista, rechazandose la idea de que la historia avance. Al contrario, las contingencias
sociales y politicas en los mas disimiles contextos de las polis y que se repetirian de manera
azarosa, dieron lugar a pensar que los procesos, las relaciones causales y el orden de las

41 Véase de Robin George Collingwood, Idea de la historia, p. 27.

42 Véase, por ejemplo, la obra referida de Karl Léwith, pp. 181 ss.
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series politicas y culturales debia repetirse de alguna manera, tendria que seguir alguna
secuencia y muy probablemente desenvolveria un movimiento ciclico.

Dado el caracter etnocéntrico de su vision cultural, la filosofia clasica griega y el pensa-
miento latino posterior, no desarrollaron una vision universal de la historia®. A excepcion
de Plotino que intento ver el Imperio Romano como un designio civilizatorio global*, los
historiadores y fildsofos de la Antigiiedad no pensaron la sucesion y relacion de los aconte-
cimientos como parte de un movimiento articulado, conexo ni sistémico; tampoco preten-
dieron encontrar un solo inicio compartido por todas las narraciones locales y no se les ocu-
rrio el concepto de progreso como algun proceso global de la historia siguiendo una linea
orientada a alcanzar la misma finalidad como consumacion de su sentido.

En la cultura occidental, la vision ciclica de la historia se ha cristalizado de multiples formas
culturales, con precedencia de casi un milenio respecto de la teleologia de San Agustin de
Hipona. Actualmente, se considera como sustentadores de dicha concepcién del mundo a
la mayor parte de los llamados pueblos primitivos; en tanto que entre los filésofos se cuenta
a los siguientes: De la antigua Grecia y Roma, ademas de Herddoto y su contemporaneo,
Tucidides, cabe sefialar a Heraclito, Empédocles, Aristoteles, Eudemo, Nemesio, Marco Au-
relio y Séneca. En lo que respecta a los fildsofos modernos, destacan Giambattista Vico, Frie-
drich Nietzsche, Oswald Spengler y Arnold Toynbee.

Entre los filosofos, el paradigma ciclico de la filosofia especulativa de la historia se expresa,
por ejemplo, en el despliegue inocente y ambulatorio, por lo general, azaroso del devenir y
de los mundos que se repiten siguiendo el eterno retorno de lo mismo o el anillo de los anillos,
barriendo cambios circulares, en espiral o sinusoidales hacia ninguna meta. Inclusive teorias
fisicas del siglo XX como las que abogan por mundos paralelos o por viajes en el tiempo a
través de tuneles de gusano cristalizan la visidén ciclica con connotaciones cosmoldgicas. A
diferencia de la concepcion teleoldgica, para la visidn ciclica de la historia, tanto el acontecer
local, sectorial, regional o global, no tendrian fin alguno; apenas se desplegarian sin sentido
en una deambulacion que recorreria caminos que se repiten una e infinitas veces en varios
y multiples contextos y niveles.

El simbolo del uréboro, la serpiente que se muerde la cola formando un circulo con su cuerpo,
representa el ciclo de las cosas que termina y vuelve a comenzar. Es la representacion de la
vida y de la muerte, la expresion de que toda lucha y esfuerzo nunca concluye definitiva-
mente; en tanto que, para la concepcion estoica antigua, el circulo evocaria que todo lo suce-
dido volvera a acontecer en el mismo orden y secuencia, una y otra vez, indefinidamente,
sin que nada nuevo aparezca. Mitos como el de Sisifo sefialarian la imposibilidad del final,
que cuando parece estar cerca, todo lo que pasé acaece de nuevo. Fenomenos naturales
como los meteoroldgicos y astrondmicos ejemplificarian también la repeticion ciclica. Res-
pecto del anillo de los anillos, evoca un eslabonamiento de multiples circulos, unos dentro de

43 Op. Cit. de Robin Georges Collingwood, pp. 50 ss.

44 Cfr. de Denis Roussel, Los historiadores griegos, pp. 186 ss.
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otros en escalas micro, meso y macro; desde lo infinitamente pequefio hasta la vision macro-
tisica del universo e incluso, de varios universos. Engarzados unos anillos con otros, estando
unos dentro de otros, habria una infinidad de anillos mas pequefios y otros mayores, dando
lugar a la repeticion circular de los acontecimientos.

Si bien ciertas secuencias estarian determinadas por el nivel y contexto de repeticion, puesto
que todo fluye en la vision ciclica, las contingencias historicas representarian la aparicion
azarosa de un acontecimiento como un albur. Es decir, en el circulo de circulos del ciclo, 1o
que se repetiria acontece siguiendo un orden de sucesidon de contextos y niveles determina-
dos, aunque azarosamente concurrentes. Lo que acaece, siendo aun fijado por el pasado que
se repetird de alguna manera, volverd a acontecer en el futuro; es decir, se dara una y otra
vez sin pausa ni final. Asi, por mucho que cualquier peste o pandemia aterrorice a la huma-
nidad, pasard y volverd, una y otra vez en el futuro infinito. Fluira en la historia como un
acontecimiento mas, similar a algunos que ya pasaron e igual a otros en intensidad que su-
cederan manana. De esta manera, tanto las caracteristicas del fendmeno mundial de la pan-
demia, como las reacciones de la humanidad y la superacion de la situacion transitando a
otros cualesquier escenarios, avalan la vision ciclica circular de la historia.

Existen pensadores, cientificos, historiadores y filosofos que asumen que el despliegue de la
historia podria representarse como la secuencia de acontecimientos siguiendo una figura
sinusoide. En economia, por ejemplo, son conocidas las teorias de los ciclos con autores de
prestigio mundial como Nicolai Kondratieff que publicé su obra antes de la crisis de 1929;
Joseph Schumpeter, destacado en los afios cuarenta; Ernest Mandel, en los ochenta e incluso
Leo Nefiodow a mediados de la segunda década del milenio.

Nicolai Kondratieff refiri6 las ondas largas de la economia como los ciclos que abarcarian
entre 47 y 60 anos, relacionandose con las grandes inversiones de capital. La nocioén de
“onda” es mas flexible que la de “ciclo”, estableciéndose que las fluctuaciones econdémicas
de los ciclos largos durarian décadas; los ciclos cortos serian de tres anos y medio, y los ciclos
intermedios durarian entre siete y once afios. Por su parte, Joseph Schumpeter establecio que
el estudio analitico, estadistico e historico permitiria dar cuenta razonablemente de las osci-
laciones de los ciclos en todas sus escalas, explicando los ciclos industriales, comerciales y
financieros de diez afos y las oscilaciones empresariales siempre regulares cada 40 meses,
estudiadas durante mas de un siglo. Finalmente, con base en el trabajo de Leo Nefiodow, es
posible establecer desde 1780 hasta el presente, se habrian producido seis ondas de prospe-
ridad, siendo la ultima la caracterizada por la tecnologia medioambiental, la salud integral
y la nano-tecnologia. Sin embargo, la pandemia de 2020 habria precipitado la recesion de la
economia®. Contrarios a las mesetas de la sinusoide en sus puntos mas altos, desde 1770 se
habrian registrado siete valles de recesion con bajas de la curva hasta la depresién extrema
de la economia. La crisis del coronavirus seria el valle de baja extrema que, considerando el
promedio de los ciclos, duraria al menos, hasta 2025. Asi, las olas de la pandemia de la Co-
VID-19, siguiendo sus secuencias de contagios registrados (acrecentamiento, meseta, declive

45 Véase mi libro Cultura politica, ciencia y gestion de gobierno en América Latina, pp. 82 ss.
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y valle) expresarian una vision ciclica de la enfermedad, respaldada con datos estadisticos
que construyen los cuadros sinusoidales.

A principios del siglo XX, Oswald Spengler ofrecié una concepcion organismica de la histo-
ria. El disefio sinusoidal permite comprender sus ideas respecto del desarrollo de las culturas,
concibiendo un eslabonamiento ciclico que incluye su nacimiento, crecimiento, juventud,
plenitud, decadencia y muerte. Si bien las culturas tendrian tal despliegue independiente,
presentarian también rasgos comunes en las distintas fases de su desarrollo. Su obra, La
decadencia de Occidente, cuyo primer volumen fue publicado en 1918, evidencié que dicha
cultura se encontraria en la tltima etapa de vida, como si fuese un organismo agonizante,
por lo que seria plausible predecir los acontecimientos que sobrevendrian. Spengler desa-
rrollé la “morfologia comparativa de las culturas” habiendo contrastado contenidos espiri-
tuales (la religion, la filosofia y la ciencia) contenidos artisticos y contenidos politicos de las
siguientes culturas: la antigua o apolinea; la cultura egipcia; la india; la babildnica; la china;
la magica y la cultura occidental o faustica.

Respecto de la repeticion de la historia siguiendo el movimiento indefinido en espiral, con-
viene sefialar que se trata de una repeticion ciclica por segmentos. Es una curva envolvente
de un punto alejada progresivamente de él con semicirculos perfectos cada vez mds grandes
y que contintan indefinidamente. El movimiento de la espiral al ser construida, usualmente
representa la evolucion de algo dado, cada vez mayor y mas complejo y desarrollado. De-
bido a que las curvas son semicirculos, hay nociones filosdficas sobre la historia que la re-
presentan en espiral, asumiendo que la repeticion de segmentos se daria infinitas veces. Tal
es el caso, por ejemplo, de la concepcidn ciclica de Giambattista Vico que establece la suce-
sidn de las mismas edades en contextos histdricos disimiles. Se trata, primero de la “Edad de
los dioses”; en segundo lugar, de la “Edad de los héroes” y, finalmente, de la “Edad de los
hombres”. No son tres momentos de la historia universal, sino los segmentos que se encon-
trarian, por ejemplo, en el periodo heroico de la antigua Grecia con Homero y el periodo
heroico de la Edad Media*.

Transcurridas las tres edades, siguiendo la espiral de la historia, en un momento posterior y
en otro contexto, volverdn a presentarse las tres edades en el mismo orden, sin que se dé, de
modo alguno, un final o una meta global ni particular. La primera edad, la de los dioses,
considerada la infancia del devenir particular, consiste en la primacia divina, la vigencia de
gobiernos teocraticos y el poder sacerdotal; la “Edad de los héroes”, asumida como la juven-
tud de toda historia particular, esta signada por la arbitrariedad del poder y por la violencia.
Finalmente, la “Edad de los hombres”, considerada la madurez de la historia particular estu-
diada, es una época en que prevaleceria la moderacion y la razén. En suma, la historia global
se caracterizaria por la repeticion de los segmentos en distintas épocas y contextos, repro-
duciéndose rasgos similares de realidades distantes en el tiempo y en el espacio, sin que

46 La obra citada de Robin Georges Collingwood asevera: “Los rasgos comunes eran, por ejemplo, la exis-
tencia en una y otra de un gobierno de la aristocracia guerrera, de una economia agricola, de una literatura
de baladas, de una ética fundada en la idea de la hazafia personal y de la lealtad”, p. 73.
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exista meta alguna a escala universal. El devenir fluiria en orden indefinidamente en espiral
hacia ningun final, aunque sea curioso que esté marcado por la Providencia®.

El eterno retorno de lo mismo segun Friedrich Nietzsche

En contra de la teleologia y la narracion utdpica, Friedrich Nietzsche, a través de su personaje,
el profeta Zaratustra, ahond¢ con pasion el eterno retorno*. Anuncié el superhombre a los
hombres que le escuchaban y, a sus hermanos, les reveld la muerte de Dios; reflexionando
para si mismo sobre el eterno retorno. Esto tltimo implicd pensar la altura suprema, lo mas
profundo, el fondo de la realidad en lo mas insondable del mar del tiempo.

El concepto de eterno retorno de lo mismo Nietzsche lo expresa también como el “anillo de los
anillos”. Se trata del secreto de la historia consistente en que tanto los hechos grandiosos
como los mas insignificantes, retornarian; es decir, habiendo ocurrido un acontecimiento,
un proceso o una sucesion del devenir, una vez; con seguridad que ya sucedieron antes y,
también con absoluta certeza, volveran a darse en el futuro. El eterno retorno descubriria el
misterio del tiempo, anularia la singularidad y enlazaria el pasado con el presente y el fu-
turo, revelando la suprema y mas honda verdad.

La concepcidn nietzscheana del tiempo, su teoria del eterno retorno como filosofia ciclica de
la historia y su proclama de que Dios habria muerto, vulneraron los cimientos tradicionales
de la filosofia occidental, constituyendo al pensador aleman en el destructor de la trascen-
dencia, el detractor de la razon y el descubridor de la farsa del “mundo verdadero”#. El
retorno daria lugar a que, en el tiempo global, el presente se funda con el pasado como una
serpiente que se muerde la cola sin devorarse hasta aniquilarse. Reapareceria en otros esce-
narios. Detras y delante del ahora habria una eternidad en la que nada es nuevo; lo sucedido
ya paso y volvera a acontecer, y no solo como algo aislado, sino como una cadena de acon-
tecimientos histdricos que seguin el anillo donde se encuentren, evidenciarian que antes esa
misma cadena ya sucedid y que volverd a acontecer en el futuro®.

Nietzsche aplasto cualquier intento teleoldgico de cancelar el tiempo; también destruyo la
concepcion occidental en clave religiosa fundada en la teologia agustiniana de la historia.

Vico ofrece incluso una tabla cronoldgica en la que muestra cémo para los egipcios, las tres edades ha-
brian acontecido durante cuatro mil afios aproximadamente. Cfr. la obra de 1744, Principios de la ciencia
nueva, pp. 62 ss.

En Asi hablaba Zaratustra, sus animales le hablan al profeta: “Pues tus animales, joh! Zaratustra, saben
muy bien quién eres y has de llegar a ser. jMira que tu eres el que ensefia el eterno retorno —tal es ahora
tu destino!”, “El convaleciente”, § 2, pp. 571.

En El crepusculo de los idolos: Como se filosofa a martillazos, Nietzsche dedica seis aforismos al Mundo-
verdad. (“Como el Mundo-verdad vino a reducirse al cabo a una fabula”, pp. 1114-5). Previamente, en la
segunda proposicion, afirma lo siguiente: “Los signos distintos que se han atribuido a la verdadera esencia
de las cosas, son los signos caracteristicos del no ser, de la nada; por virtud de esta contradiccion se ha
construido el “mundo-verdad como mundo real y verdadero, cuando es el mundo de las apariencias en
cuanto ilusion de 6ptica moral”.

Asi hablaba Zaratustra, “De la vision y del enigma”, § 2, pp. 524-6. Véase también mi articulo, “Retorno y
modernidad: La critica nietzscheana de nuestro tiempo”, pp. 251-319.
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Debido a que el tiempo es infinito, suponer que existiria un inicio y un final de la totalidad,
con un alfa y una omega del devenir, implicaria un engafio. Pensar la infinitud del tiempo
obligaria a acoger al vacio como principio de la infinitud, sin limites, sin sentido universal
ni determinacion alguna. Se trataria del escenario de ocurrencia al que concurriria toda sin-
gularidad solo para descubrir que, al ser, reforna. En tanto que lo mas pequenio del universo
y de la historia, como lo que podria ser mayor y de maxima importancia, se repetiria —-no
una, sino muchas e incluso, infinita cantidad de veces- cabe enfatizarse que todo, absoluta-
mente, retornaria engarzado a multiples anillos formando circulos de circulos.

El fildsofo de Rocken fue refractario también a cualquier discurso utdpico. Aunque se inter-
prete al superhombre y a la trasmutacion de los valores como una utopia; el suefio que des-
cribiria un estadio maravilloso y perfecto, Nietzsche fue enemigo de todo relato idilico del
mejor mundo posible. Su constante martillar critico y acido, destrozé desde el moralismo
antiguo hasta las variantes utdpicas modernas —politicas y filoséficas- por ejemplo, del libe-
ralismo y del socialismo del siglo XIX. Las utopias serian coartadas pletdricas de falacias de
igualdad, justicia, libertad y fraternidad; cuando, en realidad, apenas encubririan discursos
enmascarando formas de desigualdad, dominio y explotacion.

Entre los ejemplos de retorno, cabe referir como una oscilacion de la historia, la disposicion
antigua que volveria a darse con una nueva trasmutacion de valores, volviendo a la estima
antigua. Se trataria de apreciar la bondad moral unida con la fuerza fisica, el poder politico
articulado con la entereza psicoldgica, la riqueza material junto con la belleza, y la afirma-
cidn de los rasgos de las aristocracias griega, romana, escandinava, germdnica, drabe y japo-
nesa®'. Pues bien, tal valoracion se subvirtié por la prédica reactiva de los judios y los cris-
tianos, que ocasiono que el fuerte sea detestado, vituperado y condenado por el débil, asu-
mido como victima y por lo tanto como superior a su opresor. La primera trasmutacion de
valores, termind por imponer el resentimiento, la mala conciencia y el ideal ascético, domes-
ticando las conciencias e imponiendo una moralidad de “instinto de rebafio traspuesto en el
individuo”32. Sin embargo, Nietzsche piensa que la segunda trasmutaciéon de valores acon-
teceria gracias a su prédica de Anticristo, retornandose a las apreciaciones antiguas. Asi, su-
cesivamente, retornardn una y otra vez, tanto la primera como la segunda transmutacion,
variando el deambular de la historia a la deriva, cada vez en nuevos circulos repitiendo lo
mismo. Tal, el eterno retorno en la historia que, como vaivén se desplazaria inexorablemente
en la sociedad y la cultura, involucrando a las naciones, los grupos y los individuos, en lo
mas grande de sus existencias como en lo infinitamente pequetio.

En su obra que expone la oscilacion ciclica de la historia, La genealogia de la moral, Nietzsche escribi6 lo
siguiente: “Resulta imposible no reconocer, a la base de todas estas razas nobles, al animal de rapifia, la
magnifica bestia rubia, que vagabundea codiciosa de botin y de victoria; de cuando en cuando esa base
oculta necesita desahogarse, el animal tiene que salir de nuevo fuera; tiene que retornar a la selva: —las
aristocracias romana, arabe, germanica, japonesa, los héroes homéricos, los vikingos escandinavos- todos
ellos coinciden en tal imperiosa necesidad”, § 11, p. 47.

En su obra temprana, La Gaia ciencia, Nietzsche escribié: “La moral ensefia al individuo a ser funcién del
rebafio y a no atribuirse valor mas que en concepto de tal funcion [...] La moral es el instinto de rebafio en
el individuo”, § 116, pp. 222-3.
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El vaivén de la historia que patentiza una y otra vez, el eterno retorno, expresa en la filosofia
de Nietzsche, la voluntad de poder y el enfrentamiento de las fuerzas activas y asertivas de
los sefiores poderosos que esclavizan, gobiernan y dominan, en contra de las fuerzas reactivas
y agazapadas de los esclavos e individuos dominados y sometidos. Tal lucha de poder ex-
presaria una disposicion ontoldgica universal también de enfrentamiento. Por ejemplo, a
nivel cdsmico y fisico —en el anillo macroscdpico mayor (aunque hoy se pueda admitir el
multiverso)- habria tensiones de fuerzas y dindmicas de cambios sin estadios definitivos. Los
multiples diagramas deslizarian fuerzas activas y superiores, dominantes y subordinantes,
contrarias a las fuerzas reactivas e inferiores, dominadas y subordinadas que; no obstante,
también se cristalizarian, ocasionalmente, como subversoras del orden temporal, generando
una nueva realidad que tampoco seria definitiva. Asi se anticiparia el retorno infinito tanto
de un estadio de cosas como del contrario.

La vision primitiva del eterno retorno

Los estudios antropoldgicos y etnograficos de los pueblos llamados “primitivos” y de las
sociedades “arcaicas” evidencian que, en tales contextos culturales, seria inconcebible cual-
quier vision teleoldgica de la historia. Es decir, asumirian la repeticion de los acontecimientos
rechazdndolos como irreversibles y afirmarian que existiria una recreacion o regeneracion
de los mismos; negando la accién corrosiva del tiempo, al grado de que siempre existiria
conciencia individual y colectiva sobre el futuro que repetiria el pasado®.

Los pueblos y sociedades mencionados, actualizarian con sus ritos, la renovacion de sus
identidades. Mircea Eliade llama “nostalgia del tiempo mitico”> a la activacion ritual que
anularia la historia linear rechazando el curso del devenir segtin una direccién determinada
con un final y sentido universal. Las colectividades de referencia regenerarian ritualmente el
tiempo, dando lugar a que retornen ciclos de distinta duracién. Tales actos volverian a dar
comienzo a procesos con nuevos movimientos. Se trata de la abolicién de la historia®, es decir,
la repeticion del acto cosmogonico como una nueva y necesaria creacion; de manera que el
rito haria que el tiempo reforne, la creacion se reditiie, y se promueva la regeneracion sagrada
del mundo y de la vida, tanto de las personas como de la naturaleza.

Los ritos recordarian y reproducirian la accion originaria de los dioses, héroes y antepasados
en los albores de los tiempos, dando lugar de nuevo, a la creacién césmica representada en la
union del cielo y la tierra. La regeneracion del tiempo daria lugar a que las religiones y
creencias miticas de las sociedades “primitivas” cancelen, segtin Eliade, la posibilidad de

Cfr. al respecto, de Mircea Eliade, El mito del eterno retorno: Arquetipos y repeticion, pp. 28 ss.y 72 ss.

En el Prologo a El mito del eterno retorno, el autor escribié: “Al estudiar esas sociedades tradicionales, un
rasgo nos ha llamado principalmente la atencién: su rebelién contra el tiempo concreto, histérico; su nos-
talgia de un retorno periodico al tiempo mitico de los origenes, al Tiempo Magno”, p. 9.

{dem, p. 145: “[...] mientras que la Naturaleza se repite a si misma, siendo cada nueva primavera la misma
eterna primavera (es decir, la repeticion de la creacion), la “pureza” del hombre arcaico luego de la aboli-
cion periddica del tiempo y el restablecimiento de sus virtualidades intactas, le permite en el umbral de
cada “vida nueva” una existencia continua en la eternidad y, por consiguiente, la abolicion definitiva, hic et
nunc, del tiempo profano”.
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que el acontecer sea histdrico. Los paraisos arquetipicos creados por las culturas de tales so-
ciedades, instituirian el tiempo sin marcha irreversible de los hechos, sino solo como los
instantes de constatacion, por ejemplo, de los cambios bioldgicos. El tiempo no danaria la
certidumbre colectiva de que todo mal, pecado, enfermedad o acontecimiento indeseable
con efectos adversos para las personas y los grupos, seria reversible y se conjuraria en pro-
cesos de ciclos radiantes de bienestar.

La vuelta del tiempo generaria la hierogamia o, la union de lo sagrado con lo profano; reacti-
vando el momento en que el caos salvaje se convirtid en el orden que dio determinaciones
especificas a los objetos del mundo. La regeneracion del tiempo constelaria la repeticion de la
creacién®. El rito situaria a la colectividad en un espacio-tiempo previo a la creacion; la ha-
bilitaria a que recree el mundo haciendo del hombre participe del acto cosmogonico reno-
vado. El retorno al tiempo mitico haria que las acciones originarias de sociedades arcaicas
recreen el decurso del ciclo que comenzaria otra vuelta azarosa y contingente. Influiria en la
agricultura y la fecundidad, dando lugar a que la colectividad intervenga en el futuro inme-
diato, por ejemplo, curando males, auspiciando matrimonios y nacimientos y, con la confe-
sion de los pecados y las licencias sexuales, purificando a todos.

El Afio Nuevo coincidiria con el momento liminal en el que el tabti deja de ser prohibido,
quedando autorizada la ingesta de lo que, usualmente, se considera en el plano sagrado,
dafiino y prohibido. Las acciones rituales en conjunto trasladarian al agregado humano al
instante de inicio mitico de sus identidades y de creacion del mundo, reactivandose perio-
dicamente el comienzo del cosmos. Auspiciado con gestos de ofrenda, irrumpiria un tiempo
que ahuyente los males, expulse a los demonios, redima los pecados, promueva el bienestar
y cure las enfermedades —eventualmente, en determinados contextos actuales, incluido el
COVID-19-. Es el llamado con una conmovedora actitud ritual, a que se dé una nueva aurora
auspiciosa para renacer el ciclo que sea benéfico.

Mircea Eliade realizd exhaustivas investigaciones de una gran cantidad de sociedades, pue-
blos y culturas®”. Sus monumentales publicaciones comparan las religiones, las creencias y
los mitos; comparando, por ejemplo, las antiguas religiones hindues con las creencias miti-
cas que forjaron la identidad de la Grecia antigua. Asimismo, refiere y contrasta la religion
hebrea mas remota, con las concepciones de los persas, los babilonicos y de varias tribus
africanas; interpreta las creencias compartidas de los pueblos nérdicos de Europa en para-
lelo con las ideas religiosas del sur de Asia. Su enfoque comparativo no presenta restriccio-
nes de espacio, contexto ni tiempo; poniendo en evidencia las similitudes y analogias entre
las civilizaciones indoeuropeas (eslavos, iranios, hindues y grecolatinos) con otros grupos
culturales habitualmente considerados “distintos”. Establece modelos cosmogonicos del

{dem, p. 63: “[...] todo lo demas no es sino la aplicacién, en planos diferentes, y en respuesta a necesida-
des diferentes, del mismo ademan arquetipico, a saber, la regeneracion del mundo y de la vida por la
repeticion de la cosmogonia”.

Sobre el tema, véase la obra referida, El mito del eterno retorno. También obras monumentales como su
Tratado de historia de las religiones publicado en 1949 y los tres volimenes de Historia de las creencias
y las ideas religiosas publicados en 1985.
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mundo, destaca la nocién de “abolicién de la historia”, relieva la funcion de los mitos y de
las leyendas primitivas, e interpreta el uso de la religion como manifestacion de lo sagrado
en el mundo profano.

Pandemiay ciclo césmico en los Andes

Si bien los trabajos etnograficos efectuados en los Andes refieren un imaginario colectivo
restringido a determinados contextos espacio-temporales, se debe considerar que existen
contenidos recreados en la historia que, aunque varien, tienen una base Idgica recurrente o
fundamentos ideo-Idgicos similares. Esto se constata fehacientemente, por ejemplo, en los
gestos subjetivos activados en los ritos, en la renovacion de los simbolos dominantes de
larga duracion, en las practicas tradicionales que develan la cosmovision andina e incluso
en la concepcion de la enfermedad.

Los estudios etnograficos suponen que los aymaras y quechuas de hoy dia, creen que la
enfermedad que eventualmente les sobreviene, provendria de un castigo de la Pachamama o
de otra deidad, por incumplir los ritos de reciprocidad. Se trataria una venganza de las enti-
dades sagradas contra el hombre y, especialmente, en detrimento de la comunidad. Esta
situacion seria mas grave todavia, si se tratase de las deidades mas vengativas, por ejemplo,
Sajra, Pujiu, Gloria, Chullpas, Tata, Rayo, Machu, Supay, Mallku, Tiu y otras fuerzas que exigi-
rian estricto cumplimiento de la reciprocidad mediante la ofrenda ritual.

En los ritos preventivos y curativos —por ejemplo, las milluradas, la siyawra, la q’owarada, los
sahumerios, la kacharpaya y las challas- se habrian incorporado invocaciones a deidades cato-
licas constelando un imaginario anfiboldgico de presencia ubicua y de cardcter bivalente.
Asi, si bien existiria una gradacion jerarquica de las deidades segtin su poder, no es apro-
piado reducir las fuerzas sagradas a un continuum con valores discretos, desde lo “benigno
absoluto” hasta lo “maligno absoluto”. Aunque existan lugares o conductas especificas que
provocarian enfermedades graves; pese a que habria espacios hostiles donde los males o
accidentes serian mas frecuentes y peligrosos; la légica andina concibe la enfermedad como
parte de la reciprocidad negativa. El hombre o la comunidad obtendrian lo que se merecen de
las fuerzas sagradas del mundo, en especial, dado el incumplimiento de las normas morales
o por la deficiente entrega de las ofrendas.

El mal restituiria un equilibrio cdsmico perdido por la accion humana. Tal visién a escala
global, concibe una pandemia, por ejemplo —o el castigo con lluvias, erupciones volcanicas
o sequias- como la reciprocidad negativa de las fuerzas sagradas de la Madre Tierra que mo-
vilizan una reconvencion a gran escala para restaurar el equilibrio gracias a la venganza cds-
mica como recurso imprescindible. Si bien los aymaras o quechuas de la ciudad acuden a
un facultativo porque creen que la enfermedad que les aqueja es “para el doctor”, siempre
subyace la dimension sagrada del mal que hay que restituir con el rito, repararlo con la
parafernalia magica o conjurarlo con la invocaciéon de buenos augurios y buena suerte. En

58 Véase mi libro Cosmovision, historia y politica en los Andes, pp. 147-8.
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ultima instancia, sin embargo, es necesaria la actitud de dejar fluir el proceso de la enferme-
dad y su conjura. La etiologia del mal, segiin los estudios etnohistoricos recientes, muestra
que para el hombre andino que sustenta una [dgica tradicional, el médico occidental no en-
tiende la dimension magica de la enfermedad y menos atin las acciones culturales requeri-
das para sobrellevarla comprendiendo y actuando ante su presencia en el mundo.

Por otra parte, existirian enfermedades exclusivamente magico-sagradas ante las que el fa-
cultativo occidental seria impotente. Se trata de maleficios del chamakani o del laika, eviden-
ciados en el susto, la pérdida del ajayu o la enfermedad de los chullpas que exigirian un tra-
tamiento sagrado con competencia magica. En algunos casos, la intervencion de un herbo-
lario, naturista o kallawaya seria suficiente para que, con hierbas impregnadas de contenido
sobrenatural por el rito, se produzca el restablecimiento de la salud como recuperacién del
equilibrio. Y ante situaciones extremas, se necesitaria la intervencion especializada del cu-
randero o yatiri. Se trata de expertos en “trabajar” contra las fuerzas poderosas de cardcter
genésico o tectdnico activadas intencional u ocasionalmente.

Es comprensible que, en sociedades arcaicas pre-modernas, prevalezcan imagenes miticas
del mundo contrarias a la razon civilizatoria, explicandose asi algunas tendencias de con-
ducta, por ejemplo, en el actual tiempo de pandemia. Sin embargo, en dichas sociedades
también es posible encontrar explicaciones que, aunque inverosimiles, conducen a reflexio-
nar, por ejemplo, sobre como el exceso de consumo destruye sistematicamente el medioam-
biente precipitando enfermedades diversas. En suma, incluso los mitos arcaicos remanentes
en el siglo XXI, permiten visualizar como aparecen pustulas en la piel de la Madre Tierra,
siendo males virulentos, indeseables y ponzonosos como el coronavirus.

En contextos culturales donde prevalezca cualquier mentalidad pre-moderna sobre la en-
fermedad, corresponde a las politicas de salud que buscan enfrentar la pandemia del coro-
navirus eficientemente, elaborar estrategias de comunicacion alternativas. Si se trata de con-
textos donde gente sin formacion basica ni sentido comun cree, por ejemplo, que vacunan-
dose contra la COVID-19 se convertirian en “hombres-lobo” o que el técnico salubrista les
implantaria un microchip para detectar desde China, su historial personal y su movimiento
futuro; es imprescindible disefiar contenidos alternos de comunicacion.

Seria conveniente, por ejemplo, mostrar a la mentalidad tradicional que la cuarentena y el
distanciamiento social serian parte de los ritos de purificacion para restablecer el equilibrio
perdido y actuar ante la reaccidon de la Pachamama; o que quedarse en casa, pese a las conse-
cuencias econdmicas adversas y la reclusion a la que da ha lugar, seria parte del pago como
reciprocidad negativa ciclica contra quienes deterioran y destruyen la casa de todos, debiendo
emplearse farmacos que permitan fluir la enfermedad en caso de contagio. Sin embargo,
lamentablemente, expresiones populistas rebosantes de osadia, irracionalidad y pragma-
tismo, sin sentido historico; solo atinan a agravar la enfermedad, eliminando cualquier ves-
tigio de la razdn politica y de actitudes civilizadas frente a la pandemia.
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