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INTRODUCCION

"lo gque digo... no es lo que yo pienso; sino,
a menudo, lo gue me pregunte podrfa pansarse”
Poderes y Estrategias

Entrevista a Michel Foucault en 1977

1. EL CONTEXTO CULTURAL DE FOUCAULT Y LAS YARIACIONES FEMINISTAS

Ningtin pensamiento ni teoria surge al margen del contexto ideoldgico en
el que se produce ni aparece desvinculado de las demandas sociales que exigen
elaborarlo, esto se constata también en el caso dela filosolia de Michel Foucauit.

Como ha mostrado su més exhaustivo bidgrafo!, Foucault no sélo disculié
con los mas connotados pensadores franceses contemporaneos; sino que
directa eindirectamente, influyé enlareflexién tedrica delas mas importantes
problematicas. Lalista parece noacabar, comienzacon sus maestros, Althusser,
Canguilhelm, Dumezil, Bachelard e Hyppolite, sigue con sus amigos y colegas
como Deleuze, Veyne, Ariés, Barthes, Lévi-Strauss, Braudel, Glucksmann y
Lacan, y concluye con los mas destacados intelectuales franceses y extranjeros

conquienes Foucault polemizé, entre ellos Sartre, Derrida, Baudrillard, Bourdieu,
Merleau-Ponty, Ricoeur y Habermas?,

Me reficro a Didier Eribon y a sw magunifica obra titulada Michel Foucault. Sobre lo que destaco véase
especialmente el “Prefacio”, pp. 11-17.

Lainfluencia del ambiente cultural en ¢l que Foucault desarroll6 sus ideas, ha dado lugar a que Edgardo
Castro sostenga que la periodizacién de ta biagraffa intcleciual de Foucault hay que relacionarla con

sucesivos periodas. En primer lugar, su critica al marxisine y al psicoandlisis ¢n obras de juventu), sc
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Al tratar a Foucault se aprecia el retrato cultural de una época en Ia que
su obra brilla después de cuatro décadas, una época de tematizacién filosofica
y social en un singular contexto: la postguerra, las discusiones en torno al
estructuralismo vy la fenomenologia, la politica y 1a literatura; es el escenario
del mayo francés, la extrema izquierda y la antipsiquiatria, se trata del
contexto en el que el arte yla vida universitaria, los movimientos minoritarios,
las revueltas, el cine, el teatro y la reflexién sobre los intelectuales, tienen
caracteristicas cabalmente “postmodernas”s.

En este ambiente cultural tuvo preeminencia por largo tiempo la figurade
Jean Paul Sartre y en él se desarrolld el feminismo universalista representado
por Simone de Beavoir. Entre los planteamientos de este movimiento, al que
Foucault no dio importancia, se debe destacar el programa de “mezcla” de los
sexos basado en la filosofia de la semejanza y en el rechazo a una supuesta
“naturaleza” femenina especifica. Pese a que Simone de Beavoir reproché a

cotilextualiza porlainfluenciade la fenomenologla y porel frecucnte empleo de lahermendutica aplicada

ala psicologfa. En segundo lugar, sus obras de arqueologia del saber y de elucidacion de la genealogfa

del podcr, obras correspondienies al periodo de produccion intelectual entre 1961 y 1976, cstuvieron

influidas por cl estructuralising y cl antisubjetivisino de [a poca, Finalmenie, [os textos [oucaultianos

hasta 1984, sobre 1a mediacian de las icenologfas del ya eoire el saber y i poder, mucstran una cvidente

vaiaracidn de lasubjetividad. Cfr. Pensar ¢ Forccanit: Interrogantes fitosaficos de “ La arqueologia del
. saber”, pp. 15-10.

Una de las caracteristicas de la postinodernidad es Ta centralidad de lo cultural, frcnte por ejemplo a lo
politico y econdmico. Enesla focalizacion culturalista radica la flexibilidad de ta postimmedernidad frente
a la rigidez de 1a modernidad. Kilaus von Beymie sefiala un cuadro comparativo entre csta rigidez
conlrastada con la fexibilidad. La economfa moderna se da a gran escaia; [a postinoderna, focalizada.
La sociedad moderna es ante todo jerdrquica y esld basada en una minuciosa divisién del trabajo; 1a
postmodcerna, andrquica y basada en ladivision delirabajo social. Eminenicmentc [a modernidad motiva
4 ia paranoia, la postinodernidad, a 1a esquizolrenia.

Otras caracteristicas de [a sociedad inoderna son la primacfa del capital manopolista, frente al
empresariado determinante en ta pestmodcernidad; el primado del universalismo y Ta Sica, frente al
lacalisino y la cstélica; la relevancia de dios Padre cn contraposicion a 1a hegemonfa det Espirito Santo,
El cuadro comparativo continda adn més: la produccién se opone a fa reproduccion; la autoridad, at
eclecticismo; ¢l vanguardismo al comercialismo; Ia politica de grupos de interés ala polftica casismatica;
la scdntica a la retdrica; 1a sfnlesis a [a antftesis y la metatcoria a los jucgos del lenguaje.

Enlawvoderidad prevalece el cardcter fdlico cnoposicidn a la androgenia posimoderna; 1a utopfa opucsta
a [a heterotopfa; 1a funcién frente a Ia ficcidn; ¢l devenir opuesto al ser; el iniernacionalismo a la
geopoliica y 1a €tica protestante detirabajo, a la temporalidad de Tos contratos (Teoria politica del siglo
XX: De la modernidad a la postmodernidad, pp. 155-156).



Sartre que en su obra habia indicios de “machismo y falocracia™, la pareja
emblematica de una época se guidé recurrentemente por la misma pulsién

intelectual: proclamar la “semejanza” humanista en detrimento de todo
diferencialismo psico-biolégico.

Ese mundo cultural ha cambiado, desde los afios 70 en Francia y Estados
Unidos, el movimiento feminista se ha dotado de consistencia tedrica y se ha
diversificado. Un ejemplo es el feminismo diferencialista que proclama la
superioridad moral de la mujer y una ontologia ginecéntrica constructora de
un futuro radiante para la “humanidad feminizada”: la humanidad dulce,
pacificay entranable que encuentra en el separatismo lesbiano y en la relacién
madre/hija, la quintaesencia de la relacién de parejaS.

Paralelos al feminismo diferencialista han surgido proyectos politicos que
hablan de lafeminizacién delasociedad en términos de un programaecologista
{(“ecofeminismo”); también aparecieron propuestas holistas y normativas que
construyen el metarrelato de la “comunidad-hermandad”. Finalmente, cabe
referirse a la estrategia anarquista que proclama un oikos matriarcal o que
aboga por un proyecto de superacién de las dicotomias politicas de hoys®.

En los afios 80 aparecié un feminismo opuesto al radical diferencialismo
ginecéntrico. En el contexto tedrico del postestructuralismo y la
postmodernidad’, ha tenido un significativo desarrollo tedrico, la nocidon de

Larefercenciacorresponde a undialogo entre Sartre y Simone de Beavoir publicadacnL’Arc. La versidn

espanola se transcribid en El viejo topo (dicienibre de 1976, # 3), con el titulo “Reflcxiones sobre 1a
cuestion feminista”,

Asumf la distincién que hacc Elisabeh Badinter en su libro, XY: La identidad masculina, pp. 40 ss.

Cfr. la obra de Klaus von Beynie, Teoria politica del siglo XX: De la modemidad « la postmodemidad,
prp. 303 ss. )

En el atiborrado conjunto de concepeiones que insisten en la diferencia entre la modernidad y la
postmodcrnidad, destaca la de Gianni Vatimo y Frederic Jameson. Vattimo picnsa que 1a modernidad
ha concluido, al menos cn un aspecto esencial: ya no es una época en la que ¢l valor de ser moderno cs
universal y determinante, Si bien desde ¢l siglo XV aproximadamente se afirmo progresivamenie ¢sta
actitud; en cisiglo XX, sistemdticamente s¢ diluyd. La historia por cjemplo, ya no es vista como una sola
y su crisis afecta también a l1a idea del progreso; ¢l pasado es visto desde infinidad de aproximaciones,
todas relativas ¢ interesadas, El ideal curopee de un futuro expliclio para la nimanidad resulta sélo un

































especificidad concreta?’. A pesar de que no haya la referida “totalizacion”, no
se puede negar el claro contenido de una filosofia de estimulo a la resistencia.
Es precisamente esta filosofia la que incide para que Poster, congruentemente
respecto del marxismo y de la teoria critica, acepte el valor “revolucionario”,
aungue sélo sea en germen, del pensamiento foucaultiano.

Por otra parte hay que tomar en cuenta que en toda justificacién late una
pulsioén de verdad y la pretensién de mostrar que el texto seitala objetiva y
excluyentemente, las anicas causas que explican los fenémenos y los procesos.
En definitiva, detrds de esta pretensién opera la voluntad de verdad y un
sistema restrictivo del poder. Foucault por el contrario, enuncia que su trabajo
es s6lo una actividad, unalabor que vence ala verdad y una estrategia sofistazs
que no busca enunciar proposiciones neutrales ni “cientificas”. Tampoco

muitiplicidades pucden ser ‘arborescentes’ o ‘rizomidticas’. Las primceras son macroscOpicas, exicnsivas
a wna totatidad, divisibles, molares y conscientes; cn cambio, las multiplicidades de rizoma son
microsciopicas, constituyen la intensidad de algo, no son divisibles por tener una conexién exuberante €
inmediala; son molcculares y, por lo gencral, preconscicntes o inconscicntes.

El ‘rizoma’ evoca los twbéreulos, los bulbos, las manadas y las madrigueras; es unaconexion de una parte
cualquicra con otra distinia, unién heterogénea y sin orden. La idca del ‘nomadismo’ sc articula con la
muudtiplicidad rizomiitica: existe una diversidad omnilateral de constitucion sin punios ni posiciones, de
lo que cada sujeto pucde llcgar a scr.

La resistencia ¢s la vivencia de 1z intensidad en el fuero interino y microscdpico del sujeto, vivencia de
rechazo pre o inconscicnte que une la totalidad de las parics de su cxisiencia, ch exuberantes, cadticas
y arbitrarias inanifestaciones. (La primera parte de Mitle Platewx: Capitalisme ¢t Schizophrenie ha sido
publicada en espaliol con ¢l Utulo Rizenta; s¢ tratz de un texio de 50 paginas cn cl que Dcleuze y Guatiari
tratan los conceptos acé releridos. VEéanse pp. 18-19).

Mark Poster, Foucault, marxismo, historia: Modo de produccion versus Modo de informacion, Véase
ja pidgina 209,

La posicion que Foucaulit tiene respecto a os sofistas €s radicalnienie distinta a la que se hia dilfundido
tradicionalinente en tos libros dc texto de historia de 1a fitosoffa, En varias conferencias quc dio cn Brasil
en 1978, €1 mismo sc declara sofista; s decir, alguicn que formula discursos realizando una prictica
discursiva gue “no estd disociada del ejeccicio del poder® (La verdad y las formas juridicas, p. 155).

Foucault habla no para llegar a 1a verdad, porque la verdad es rclativa ¢ histérica; como los softstas,
predica por ¢l placer de salisfacer una demanda, por ¢l gozo de convencer con el verbo. Foucaultreconoce
que hablar es cmplear un instrumento de dominio, que cs cjercer poder prediciendo las acciones,
previendo las actitudes y los gestos y condicionando la conducta, La retérica en Foucault como en los
sofistas no cs-contraria a la filosoffa; los giros, J1as sutilezas, las metdforas, las simetr(as y los adornos
convencen mejor y no hay nada ci la simple crecncia de que v discurso sca verdadero.
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quiere convencer con la sustantivacion de un lenguaje directivo universal oun
discurso normativo eterno.

Es sélo la practica de un discurso como pueden desplegarse muchas otras
sobre similares objetos, es un texto relativo y contingente en el campo de
fuerzas de poder; es una actividad histérica y politica que reproduce
apreciaciones sesgadas sobre lo que ha llegado a ser el sujeto de hoy y sobre
como Ia lectura de sus transcripciones permite adoptar un gesto sofistico.

Siguiendo a Foucault es posible afirmar que la construccién material del
lenguaje?” crea una actitud diferente frente a la teoria y el habla. Aparte de
que el lenguaje sirva para que cada quien se entienda a si mismo, para que
comprenda c6mo su practica incorpora nociones y memorias de largo alcance,
el lenguaje también tiene la posibilidad de servir para la concrecidn libre y
personal de las pautas de resistencia. Gracias a €1, el sujeto puede convencerse
de que vale la pena resislir o, por el contrario, aprecie regocijarse en la
estructura de su personalidad felicitandose por las condiciones sociales de su
existencia, condiciones que considera, son las del mejor mundo posible.

La posicion de Jiirgen Habermas respecto de que el discurso de Foucault
tendria un contenido normativo encubierto, y que en consecuencia, su teoria
seria criptonormativa??; la idea de Habermas de que el propio Foucault se
creeria el sujeto cognoscitivo autorreferencial que hace explotar ei discursode
la modernidad; esta posicion queda también refutada. En Ia genealogia del
poder, la retdrica escurridiza y 1abil es una variedad de critica interesada y
relativa. Sin embargo, 1a justificacién de su estatuto epistemoldgico es
innecesaria: estaretorica abre conlamaxima ambigitiedad posible y la mayor

En las conferencias de Brasil ya rcferidas, Foucault sefiala que los softsias bicieron posible descubrir la
materialidad del lchguaje. Los sfmbolos, [as palabras, tienen {a “magia’ suficiente para convencer ycl
poder necesario para condicionar la accidn. Esta ‘miagia’ en 9llimo término, reporta placer, otorga
prestigio; permite satisfacer la frivolidad y exhibir la elegancia con clocuencia y vacuidad,

La materialidad del lenguaje sc reliere a que cada quien, hable o escriba como sofista, sabe que 1o que
dice no es verdadero ni falso. Sin cmbargo, €l misino s¢c mucstra como veraz y convincente, El saber
del sofisia sc da volcado hacia el interior de su conciencia y haciala cxterioridad de la polltica, (La verdad
y las formas jurfdicas, pp. 143-174).

Jiirgen Habermas, “Apuntar al corazén del prescnte”, en Foucault, Couzens Hoy, comp., p. 124,
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ylo ama, que lo ve como principio de orden y realidad y que busca agradarlo
y complacerse a si mismo en el reconocimiento; es el odio y la impotencid del
alumno frente a una situacién en la que el poder del conocimiento y la
disciplina le obligan a “formar” su mente y a domesticar su alma a wavés del
sometimiento de su cuerpo. Lo mismo que el fantasma del maestro para el
discipulo, la territorializacidn del poder capilar da materialldad y realidad a
otra galeria fantasmatica de figuras del padre, el castigo y la ley: el patrén y
el burgués frente al obrero, el juez y el aparataje juridico frente al convicto; el
filésofo frente al auditorio dispuesto a registrar la nueva verdad; tales son
algunos espectrales ejemplos®’ que censuran, prohiben, medican, encarcelan,
vigilan, castigan, pero que también premian, permiten, complacen, estimulan,
refuerzan y aplauden.

Las técnicasdisciplinariasde nuestras civilizaciones no tienden exactamente
a la “expiacién ni aun exactamente a la represidon”®; su objetivo es Ila
“normalizacién”. Foucault menciona que existen cinco componentes de la
normalizaciéon: En primer lugar se trata de establecer comparaciones en base
alamedida, hay que fijar un “campo” de comparacion, un escenario econémico

poliicode contrastacién cuarititativade modo que las conductas sean permitidas,

estd dadoe por et c6digo de ta ‘normalizacién’, es un saber clinico quc justifica la ‘represién’, tanto para

¢l cjercicio de Ia soberanfa comoe para perimitir 1a normalizacion juridica y disciplinaria de 10s sujetos.

¢  Enwnaentrevistacelfectuadaen 1977, Foucault se reficre ala plebe. Dice quecoino calegoria sociologica,
Ia plebe no ticne referente real: no existe un conglomerado social que sea ‘la plebe’; sin cmbargo, es
posible eslablecer su existencia con un cnvés y un revés, EI desplicgue del poder liene por objeto
. constituir sujetos soinetidos que asientan y cuniplan las prohibiciones, ticne la finatidad de l[ormar
espiritus complacientes, serviles y atemorizados ante 1a figura del amo; tal ¢l envés de 1a plebe. Eslo

MiSIo por otra parte, tiene.cl reverse de 1a propia imageit: el objetivo de toda dominacion es el fuego
siempre vivo de toda resistencia.

Dado que en la modernidad el poder es microfisico (véase 1a Nota # 32 de este capitulo), el envés plebeyo
scda en cuatquier individuo, en el proletariado y en la burguesfa; pero también ¢l revés de 1a plébe puede
alojarse en ¢l cuerpo y 1as aimas de las personas igjiendo nuevas relaciones de poder, Porque existen los
gestos ‘plebeyos’ s posible desplegar estrategias de resistencla exitosas gue reeonstruyan distintos
escenarios. Si bien Foueault no establece un ‘neopopulismo’ que instituya un nuevo sujeto de liberacion,
cree que Jos disposilivos que sc pucden activar con 1os gestos de resistencia de 1a plebe; ponen Emites
~ al poder gue normaliza, respondiendo con movimientos reactivos; asl se desvaneccn 1os fantasimasde la

figura del amo. (Véase 1a entrevista “Poderes y cstrategias” en Un didlogo sobre el poder y otras
conversaciones, pp. 77 ss.).

Vigilar y castigar: Nacimienio de la prision, p. 187.
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al Estado de bienestar, la filantropia y la biopolitica de las poblaciones. La
resistencia se da en cada ambito en el que los sujetos que quieran desplegarla,
efectivamente la realicen, desde el plano politico estatal, hasta los recovecos
mas laberinticos de la sujetividad y el yo, incluyendo las creencias religiosas,
lamoral personal, las certidumbres familiares y las pautas de llegar a serloque
cada individuo casual y contingentemente valora’s.

En *Del poder de soberanfa al poder sobre fa vida”, leccién del 17 de marzo de 1976 (publicada en
Genealogia del racismo: De la guerra de tas razas al racismo de Estado , p. 271), Foucault dice que el
Estado soctalista ha tomado para sf el dececho de matae, eliminar o desacreditar; por esto, tal Estado ha
remozade €l racismo no séla énico, sino bioldgico, ha despiegado una accion perversa coutra ios
enfermos mcniales, 10s criminales y los adversarios politicos.

Gilles Deleuze y Felix Guattari en Rizoma dicen en relacién a las miiltiples formas de desplegar poder
y resistencia, 1o siguiente. Los gestos ‘rizomaticos’ del sujeto (es deeir, de una lucha némada, véase la
Nota# 24 dela introdiuccion), refieren una Tucha por scginentos y por cstratos pluridiutensionales. Estos
gestos sc melamorfosean continuamente, cambian de naturaleza at coustituirse, al deconsiruirse y al
rchacerse. El rizoina “procede por varlacion, expansion, conquista, caplura, picada’, ‘se relaciona con
unmapaque debe produeirse, consiruirse, siempre desmontable, conectable, invertible, modilicable, con
entradas y salidas miiltiples, con sus Ifneas de fuga’... En la lucha ndmada no ¢xiste centro, no hay
jerarquia ni generales, falta la memoria organizadora y ei automatlsmo ceritral que hace circular los
poslbles estados; de tal modo, lo tnico que queda sicmpre instituido es ‘todo tipo de devenires’. (Laobra
es'dc 1977, pp. 50-51).

“La solucidu sin General se encuentra mediante una multiplicidad cevtrada que
comporta un mimero [inito de estados y seiiales de velocidad comrespondiente, desde
¢l punto de vista de un rizoma de gucrra o de una Idgica de la guemiila” (p. 42).
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sistematica dedicacién. Por lo general, tal poder se reproduce en sus formas
y efectos natural y espontaneamente en las instituciones en las que unos y
otras se alojan; se trata de un poder que por el saber que lo constituye, circula
con fluidez a través de los cuerpos de hombres y mujeres siendo la pauta
incuestionable de sus formas de vida.

El poder en su sentido activo y creativo?, en su horizonte de disciplina y
normalidad, es plasticamente empleado por cada sujeto. El poder es la
argamaza que une los sélidos bloques de la subjetividad?, los bloques del yo

El primer capftulo de esic trabajo sc aboca a exponer un sistemidtico tratamiento del tema del poder (véase
1a tesis a partir de la pdgina 38). El inciso b de I segunda parte (p. 65 ss.}, mueslra el contenido creatlvo
y ¢l efccto de territorializacién que el poder ncasiona. Sobre la relacion entre la dimensicu activa y fa
reacliva, véasc la Nota # 40 de cse capltulo.

En 1981 aparccidunescrito de Foucault sobrelas "tecnologfas dol yo©. Ladehinicidn de estas teenologias
cn comparacidn a las demnds se encuentra o la Nota # 31 de 1a firroduccidn. Foucault establece que cn
la historia hubo dos mementos crilicos de irdnsito hacia la eristalizacidn de las posteriores teenologlfas
del yo. El primere seremonta alos siglos 11 y1 a.C.; incmento en el que se abandond el imperativo moral
del “condeete a i mismo™ ¥ en ¢l que comenzd 1a ascesis del cuidade del sujeto. Sels siglos mds tarde
(AV-V d.C.) se dio la segunda crisis ¢n la gencaleg(a de la subjetividad por 1a que &l individuo comenzd
a abandonar la antigua preocupacion y ciudado de sf mismo. La nueva inguietud de sf fue una pulsién
por la renuncia at placer, la bisqueda de la salvacion y el rechazo del cuctpo. (Véase Tecnologias del vo
¥ otros fextos dfines, p. 50 s5.). )

Tanto 1a ascesés del cuidado de sf como la espiritualidad cristiana que se expresd en la obligatoricdad de
la confcsidn, configuraron las techoloplas de la modernidad, Las acciones de 1os individuos sobre sus
cucrpos y alinas, satisfaclan sus represeutiaciones ¥ demandas discursivas uds fnlimas. El ciudado de sf
[ue exhaustivamenice desarrollado por 1a filosofia estoica rompiendo la visidn clasica griega de la
subjetividad. Segin csta visidn, ¢! ibdividuo debla basarse en un mnodclo pedagéglco que le permita
adquirir 1a techné para desarrollar unestado polftico y erético active. De tal modo, la concepeida cldsica
gricga [undaba la subjelividad en ¢l reconocinriendo y en el cultivo de la identidad: sdlo lo que es conocido
puede ser cuidado. Acd radicaba la importancia del imperativo “condcete a 1i misine™ para que ¢l alma
divinu del sujeto (1éase del ciudadano libre, maduro y pleno), pueda dirigir lapolftica y para que cncucite
unay vida erdlica gralificande, Lanto en priclicas homoscxuales como heterosexuales (pp. 56 ss. dei 1exto
de Foucault. Véasc “Genealogia de la [eminizaclén™ en ia Ditreduccidn de esta tesis y la Nola # 59).

El estoicismo contrapuso al modelo pedagégico clisico un modelo médico. Yano setratadequecl sujelo
sepa conducirse a sf mismo gracias a un conocimicento reficxive, ahora sc trata de purilicarse, de
examinarse constantemente ¥ de efectuar pricticas espirituales de reconciliacién con las reglas. Frenie
& los valores clisicos dela belleza ju venil del erGincno sc contrapuso la profunda sabiduria de ta senectud,
la imporiancia del recuerdo (ascesis) y 1a necesidad de purgar los suefios. El yo debla dominarse
progresivainente asimilando las verdades incontrovertibles. Para tal fin, los esteices recomendaban
tencr experiencias imaginarias de uno mismo, vincularlas con lag desgracias y ¢l placer y sugerfan

+ efectuar ejercicios de entrenamiento del cucrpo para la abstinencia sexual, la privacidn de placeres y pura
llegar al esfuerzo corporal extremo (Tecnologias del yo y otros textos afines, pp. 67 s5.).

Sobre el fondo del cuidado de uno mismo, el cristianismeo desarrell( otras tecnologias de 1a subjetividad
en las que 1o central [ue 1a salvacitn, 1a confesidn y lu auloconcicncia. Silos esloicos pretendfan hacer
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sentido, su experiencia diferencial y sus tendencias de aproximacion cognitiva,
permitirian comprender y desarrollar por ejemplo, 1as ciencias sociales, ya no
desde un solo vy restrictivo punto de vista tradicionalmente vinculado con el
enfoque masculino. En el caso extremo, las feministas dicen que sélo un
“prisma” o una “lente” fermenina permite realizar apropiadamente una
descripcidn, analisis, explicacion e interpretacion de los fendmenos sociales y
de los acontecimientos de la historia vinculados con las mujeres®.

Pero lo mas importante radica en que gracias a que las mujeres pudieron
hablan acerca de ellas mismas y obrar segin sus propios intereses, fue posible

como “ho clentllicas”, La metodologia lfeminista imecusahliheente conduce, adenids, a asunirc
consccucnecias éticas toda vez que se hace de las mujeres objelos de conocinreno ¥ se reconoce la
explotacién de la que son victimas, EI quinto rasgo radica en el iremisible énfasis en la necesldad de que
-ias tnujeres se fortalezean a si mismas y tansfonmen las instituciones sociaies patriarcales gracias al
conocimiento y 1a investigacién (“Knowledge and women's inleresis”, Idem., pp. 72-73).

La expresion corresponde i1 muchas feministas. Judith Cook y Mary Fonow citan por ejeinplo, a Jessic
Bernard guien alirma que exlste necesariamerte un “prisma fecmenino™ en la investigacién ¢ne permile
describir, analizar, explicar ¢ interpretar el “mundo Eemenino™. {La cila es de "Alterword™, en The Prism
of Sex: Essays in the Sociclogy of Knowledge. Citado en “Knowledge and wotnen’s interests” en Feminist
Research Methods: Exemplary Readings in the Social Sciences, p. 73).

Con una posicion mis oplimista, Gloria Bonder llega a afirmar gue los “Estudios de 1a Mujer™ han
realizado una “revolucion epistemoldgica” en la ciencia. A partir de los anidlisis efectuados por Marcia
Weskotl (La muger, un hombre parcial, Corrco de 1la UNESCO, XXXII1, Julio de 1980, p. 28), Bonder
enumncra 1os rasgos de 1a subordinacian de 1a imujer enias Ciencias Humanas. Por una parte, ¢i concepto
de “ser humano™ es una proyeccion del mwodelo masculine; por otra, tradicionalmente conocer a las
mujeres ha implicade conocer ¢l grado de desviacion de ese modelo. En icreer lugar, los mélodos
prevalecientes han sido el ideal positivista de objetividad cientifica y de negacién de la valoracion ¢
interés en el caonocintiento. Poriiliimoe, las Cicncias Humanas se presentan como Ciencias Sociales “para
la mjer”, de modo que gracias a cllas se llberen y eambien las condiciones de subordinaciin ¢
infravaloracidn que 1as oprimen (“Los Estudios de la Mujer y ia crftica epistemoldgica a los paradigmas
de tas Ciencias Humanas”, cn Desarrollo ¥ Sociedad # 13, encro de 1984, pp. 28-29).

Asumicndo el conceplo de paradigma desarrallado por Thotmas Khun (véase la biblicgraffa), Bonder cree
que la revolucion epistemoliégica provocada por los “Estudios de la Mujer” han pennitido lo siguienite,
Posibilitaron desenmascarar la equivalencla de lo lumano con lo masculino exclusivamente: en el
lenguaje, 1a psicologii, las ciencias politicas, ¢l psicoandlisis (cuando habla de la sexualidad femenina),
enla filosofla, lal6gica y la lingiifstica. Estos “estudlos” han mostrado gue la ntujer se encucnira omitida,
distorsionada ¥ silenciada en tales discursos. Adin méds, han puesto cnevidencia las practicas cientilico
técnicas de opresidon, particularmente en relacion a ia educacidn, 1a ginecologia y 1a psicolerapia.

Por otra parle, los “Estudicos de ia Mujer” ban mostrado ias consecuencias del poder en contra de las

‘mujeres. Los discursos cientlficos terminan correlacionados con los discursos de 1as inslituciones
sociales ¥ con la distribucion de poder enire los sexos, ocasionando la marginalidad de [a mujer.
Finalmente, en tales cstudios sc ilan ensayado interpretaciones acerca de las causas que permiten el
gjercicio de poder contra las mujeres, denuncidndose 1a falacia de “criterio de objetividad cienUfica” que
ha coadyuvado a subordinarla (fdem. pp. 32— 33).
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la humanidad (considérese por ejemplo la que hace Steven Goldberg!*). Tal
aspectode coincidenciaradicaen que para todos el patriarcado esabsolutamente
relevante para comprender las relaciones que se tienden en la sociedad
respecto de las mujeres, relaciones dadas de acuerdo al establecimiento de
especificas tecnologias politicas que son realizadas en cada escenario y
momento histérico determinado.

b. Microfisica de las relaciones patriarcales

La relacion patriarcal no hay que tomarla en el senticdo de que se trata
de la realizacion del ser o la esencia de hombres y mujeres; no es una verdad
oculta o transtemporal que permite explicar todo aparato politico volcado
contra las mujeres o toda practica discursiva en la que se producen vy
reproducen formas de opresidn, frecuentemente con la intervencidén de las
propias mujeres. Si se pensara de este modo, la relacién pretenciosamente

1980 hubo un interinato presidencial encargado a una mujer; en Boiivia existe ai meuos el propdsito de
mostrar Cierla apertura a que varias mujeres ocupen carpos de responsabilidad.

Sin embargo, como alegato estadislico ei argumento no ofrece ninguna consistencia. Si se eslablece el
sexo como criterio de “distribucidén™, también se podrfan [jar otros palrones coio la edad y llegar a
distribuciones “mds proporcionadas”™. Similares consideraciones habrfa que efectuar de igual maodo,
respecto de tos grupos religiosos, énicos, culiurales, raciales o de cuatquicr otra indole. Por esto scliarfa
Imprescindible una reingenieria constitucional profunda y cxiensa (ue trate los aspectos cenlrales de la
deniocracia representaliva. Por io deinds, que las miujeres demanden a los lionibres mis cuotas de poder,
no dcja de ser un gesto de apelacion de transferencia a quicnes detentan io que pueden “disiribuir”; 1as
mujeres exigen mds cuotas para disfrutarias mds “equitstivamente”™, stempre de modo “patriarcai™.
7 Steven Goldberg cree que ningiin caso presentadoe por los antropdltopos para cjemplificar que exisiteron
grupos cn los que ¢l patriarcado se evild, carecen de rigor metodoldgico. Las inforinaciones que no
mucstran el dominio masculing son ecasionales y anecddlicas, las [uentes que idealizan ¢l malrarcado
son fiililes representaciones, lostestimonios que no mucstran el pader de 1os varoues no sot adecuadamente
interpretados.  Esto sucede con mdés de quince grupos éinicos que intelectualcs de distinto interés
presentan comno excepciones al patriarcado (La inevitabilidad del patriarcado, pp. 228-232). Lo cierio
es gque para Goldberg, todas 1as sociedades conceden mayor vator y categorfa a 1os roles masculines en
compacacit¢n a los [emeninos (excluyéndose 1os maternaics); la verdad es que para €1, en todas las
sociedades los roles de mayor prestigio son alcanzados por varones, quiencs desempehan las tareas mis
apreciadas y de reievanie categorfa (ffem., p. 42),

La dallima causa que decide la preeminencia del patriarcado es de orden biolGgico segiin Goldberg (pp.
118,226); es decir, lamayor capacidad corporal y fisica deios varones decide su responsabilidad respecto
- de las lareas mids importantes que ¢l agregado social y cultural valora. Inclusive esa fuerza superior ¢s
psfquica por cuanto las particularidades emocionales que se cstabiecen para unos y otras, colocan aestas
tltitnas en una posicion inferior. Esto sc conflirma por gjemiply, cuando se represenia que cl cardcter

varonil puedc decidir, micnlras queel femenino s6lo alcanza a solicitar (}dem pp. 34-35. Véase también
ia Nota # 8 de la Introduccion).
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haria visible la esencia prescindiendo del fenémeno, acudiria a la substancia
en detrimento de lo accidental e incurriria en una metafisica absolutamente
desvinculada de los procesos sociales y las genealogias.

De manera diferente, es necesario asumir que las relaciones patriarcales
se tejen y se desarticulan, se conslituyen hasta llegan a adquirir una trama
compacta, pero también se destruyen por acciones a contrahilo ¢ por subitos
cortes, tanto cuanto son plasmadas, inmediatamente se contjjugan resistencias
en su contra. Entendiendo que lo que me interesa es la configuracion de la
femineidad en la sociedad contemporanea, es necesario tratar las relaciones
patriarcales tal y como se han tendido en lamodernidad, conlas particularidades,
constituciones y crisis que les son propias. Para tal fin consideremos el
diagrama que Michel Foucault elaboré en relacién al yo y su entorno’,
diagrama que permite establecer con ciertas adecuaciones, las pautas de

relacion que se dan en el entorno social del mundo contemporaneo respecto
de las mujeres.

DIAGRAMA DE LA SUBJETIVIDAD

El entorno como campo de lucha

v T o4 LINEA DEL AFUERA

& <o
Mo Zona de aliados

¢ instituciones
estratégicas

Esiratos
patriarcales

PLIEGUE
GENERICO Substratos

matristicos

Véase al diagrama de 1a pagina 25.
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quien tiene el rol machista dominante, permitiéndole resistir y encontrar los

resquicios para afirmar, desde una posicién subalterna, los modos propios de
su subjetividad.

No existe una accidén que sea absolutamente condescendiente con el
poder del patriarcado; por muy complaciente que parezca ser un sujeto ante
Ia fuerza de una voluntad activa que 1o oprime, hay siempre resistencia,
resquicios de individualidad espontdnea y de libre manifestacion. Estos
resquicios aparecen segun las marcas, 1os colores, las formas y 10s contenidos
que el entorno social establece alrededor del sujeto. Sin embargo, desde el
punto de vista de los tipos puros, se puede caracterizar la voluntad reactiva de
la siguiente manera: lo especifico de ésta radica en la disposicién del cuerpo
del sujeto para ser conquistado, abordado y colonizado.

El sujeto tipico que obra por reaccion frente a la voluntad de poder de
otro, el sujeto que actia frente a la voluntad activa que se insufla de poderosa
energia patriarcal, es alguien que se percibe a si mismo como una mercancia
adquirible, un bien comercial que puede ofrecer “solaz al guerrero”. El mismo
aparece como un objeto sumiso, alguien que ve todos sus espacios
territorializados y colonizables, el sujeto que encuentra sus posibles lugares de
identidad, horadados; y que siente su existencia cosificada, ordenada por
disposiciones ajenas y extrafias.

La descripcion del tipo puro, cuando se trata de un sujeto que obra sélo
por reaccion, implica la apariciéon de una imagen que evoca una mujer. Los
gestos en este caso son claramente indicados en el ideal de la madresposa fiel,
abnegada, desprendida, sensible al sufrimiento del mundo y siempredispuesta
a dar a los suyos cobijo material y espiritual en su seno. En la exaltacion
sobrehumana de este ideal aparece la sumision, la pérdida de personalidad
activay el mensaje mariano de amor, esperanzay fortaleza para que los pobres

de corazdén, tengan fe para poder soportar la variedad de formas de
subalternacion y opresion!s.

Se puede resumir algunos de ios m4s signilicativos mensajes de 1a Virgen Marfa en lo siguiente: “jrezad

cl Rosario!”, “jorad por 10s enfermos!”, “ibaced mi casa que es casa del Scfior!”, *;ved con los ojos del
almal”, “jvengo para hacer ¢l bien!”, “jlas oraciones dan frutos!”, “jdcjadime entrad en vuestros
corazones para que cambien vucstras vidas!”, “ino condeno, quicro iiberar!”, “hijos, jno pequen!™, “jini
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Este ideal de la imagen del sujeto que soporta la dominacion patriarcal,
esta desdibujado por la realidad de la dominacion efectiva, que hace patente
diversas formas deresistencia. Ademas,enlaopresionreal sedalaintervencion
compleja de otras imagenes sobre la femineidad que influyen en la manera
como el sujeto obra, segun pautas definidas de resistencia. Al envés mariano
corresponde el reverso de una figura de mujer en la que el ideal de la
madresposa esta escindido por el dominio de la esfera de los placeres de la
camay lamesa; la fidelidad resulta cortada por lavoluptuosidad y el insaciable
deseo de gozo sibaristico; la abnegacidn, €l desprendimiento y la ternura se
diluyen en la sexualidad exuberante y desenfrenadal?, en el egoismo de un
espiritu sediento y en el caos de un caracter desordenado que encuentra
siempre la forma de incitar a la seduccién, al rapto y a la violacién a todo
individuo que tenga la suficiente voluntad de poder para hacerlo.

Si bien se puede entender que las relaciones patriarcales desde el punto
de vista activo corresponden tendencialmente a una caracterizaciéon de la
accidon varonil; mientras que desde el punto de vista reactivo, refieren una
conducta estereotipica de las mujeres, ambos modelos idealmente descritos
sélo sefialan rasgos puros. Es obvio que no todos 1os hombres obran segtin la
descripcion dada a partir de una energia patriarcal poderosa, y quienes lo
hacen tampoco pueden hacerlo siempre y en todos los planos de su vida; es
obvio que estos rasgos “antropomérficos” también se encuentran en las
actitudes de las mujeres y posiblemente en todas, por 10 menos en algin
momento de su vida o en alguna faceta de su existencia. Por otra parte, la
reaccion “ginecomorfica” se aplica por igual a hombres y mujeres quienes ia
realizan en su especificidad histérica, segun las formas diversas que pueden

llevar a cabo y de acuerdo al tono individual y creativo que son capaces de
imprimirle.

Marcela Lagarde establece que el poder patriarcal no sélo es sexista, sino
clasista, etnicista, racista, imperialista y de muchos otros rasgos, colores y

corazén de madre os librard del enemigo!”. {El tiempo de los tiempos: Mensajes marianos de José Paris,
Editorial San Pablo, pp. 186-189).

17

Véase ¢l inciso titulado “Contenido creativo y electo de lerritorializacion del poder™, especialmente las
paginas 72 y siguientes (Segundo punto del Cap. 1). Confrémiese también 1a Nota # 53 del Cap. 1.
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formas'®. Consecuentemente al hablar de los estratos arqueoldgicos de fa
subjetividad, estamos en realidad refiriendo la energia del patriarcado como
lafuente dedonde procede toda fuerza para construir relaciones de opresion!?,

Litcralmente Marcela Lagarde seiiala que fas personas viclimas de 1a opresién masculina son

“..las mujeres, los nifios, los jévenes, tos ancianos, los lomosexuales, los minusvilidos
{enfermos, lisiados, moribundos); los obreros, los campesinos, quienes se delinen como
trabajadores, los indios, quienes profesan religiones y hablan lenguas minoritarias, 1os
anulfabetos, 1os pordos, los chaparros, 1los feos, los oscuros, los sujelos de las clases
explotadas...” (Les cautiverios de las mujeres. Madresposas, manjas, prtas, presas y
locas, p. 92).

Al margen de que en la cila aparczea endrelineas ¢l estercotipo de macho opresor (hombre maduro nds
bien joven, heredero de la culiura occidental, sano, esbello, tubio, heterosexual, burgués, cristiano,
civilizado, bicn parecido y elegante); Lagarde concibe upa duica pulsidn dominante. No salo un macho
sexisia va a oprimir a una mujer pot ser inujer y porque adenris, puede ser que la discrimine por gorda,
fea, campesina, india o ignoranie. Apariede estos miiltiples desprecios focalizados enla misma persona,
Lagarde dice que el sustrate de todas Tas fonnas de opresidn s el mismo: ei pateiarcado.

Es necesario punlualizar que cuando una mujer obrera desprecia a una india, cuando un capesino rico
humilla a otro pobre, cuando una dama burguesa hostiga a sus empleados; en fin, cuando se dan las
inflinilas combinaciones posibles de las variables mencionadas, tejiéndose relaciones opresivas, 1a
veluntlad de poder patriarcal se alirma en tales conduclas. Asistimos de este mdo 0o 86io a una analltica
del patriarcado como voluntad de poder expresada en el sexismo y el machisino, sino a una omologizacidn

del patriarcado como base recurrente de toda relacidn humana y social de opresion (véasc Nota # 15 de
esie cuplulo). .

Elsignificado etimoldgico del 1érmino opprintere 8, scgin Martin Afonso, “sujetar demasiado 4 alguno,
vejdndodo, aliigiéndoto o liranizdndolo™ (Enciclopedia del idioma. Edilorial Aguilar, México, 1982).
Para que 1a naturaleza humana no sca eniehdida conmo una pulsion opresiva de fos demds, para que el
patriarcado no aparezca con las conticlaciones odiosas para las mujeres y vergonzosas para fa humanidad,
muchos inlelectuales se han representadao un pasado anterior, mas profuiddo y atdvico,  Se trata dcel

matriarcada ue aparcee con los rasgos contrarios al cundeo hasta ahora pintade con ¢! nombre de
patfiarcado.

Hay inclusive quicnes aflirman que ¢l patriareado es apenas v esfrato indoeuropeo, micnleas gue cl
matciarcado medilerrdneo cs el sistrafe de lahwumanidad. Javier Medina por ejeimnplo, piensa que cuando
1a Palabra se emancipa del Mito, cuando el Espiritu Racional se sobrepone a la Experfencia Sensible,
cuando las ideas gobiernan a la naturateza y cuando la forma del espititu gana a la materia del cuerpo;
el patriarcado ha hundido al matriarcado, el Gran Padre Olimipico Apolineo ha derrolado a la Magna
Mater Menddica (“Proleg6menos para repensar la democracio: eticidad, género v participacién
popular”, pp. 4 ss. La dlstincién de estrato patriarcal respecto deb sustraio matriarcal, Meding dice que
la ton1s de F. K. Mayr).

La confraposicidn calegorial del mnatriarcado sustanciai con el palriarcado estainentai, Medina la
establece en lo siguiente: el wmaturalismeo comunario fue substituido por ei abstraccionismo estatal; 1o
eircular, ecolégico y geocéntrico, por lo lineal, mmaquinal y aniropocéntrico. Si el matriarcado hay que
pensarlo como sedentarismo agricola en el que prevalecieron lo femenino, latlierra, 1a materia, lo concreto
y la inmanencia, el patriarcado estd asaciado con el nomadismo recolector y cazador en i que primaron
lo masculino, cf aire, 1a forma, 1o absiracto y 1a trascendencia. Mientras que en el sustralo mediterrinco
fo rilnal de la vida era lo central, ritual ilimitado, plural ¥ mdvil, pero también oscuro y matéfico; en ¢l
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En la postimodernidad se extremo la diversidad y radicalismo de las
tendencias feministas; algunas autoras hablaron de una “epistemologia
feminista”, dijeron que las abstracciones y las macroteorias eran tipicamente
masculinas y establecieron que la feminizacion de la sociedad se daria solo a
partir de una base cognitiva propiamente femenina?®. Ademas, no faltaronlas
posiciones politicas ginecéntricas que postularon un feminismo ecologista,
algjaron sus esperanzas en la feminizacién de la sociedad a partir de la
maternidad que fue tomada como la base de sus reflexiones tedricas, tal el caso
porejemplode Nancy Chodorow. Por su parte, Wilfried Gottschalch, refiriéndose
a la envidia del hombre por el parto, descalificé a Freud diciendo que su
posicion era “machista”; de este modo, iguald a los dos sexos, uno tendria
envidia por el otro: Ias mujeres por el pene y los varones por el parto. El
feminismo cultural encontré en Mary Daly su mas clara representante, Daly

psicoanalilicas surgié ci “leminismo de la dilerencia™ que hipostasia por encima de la racionatidad
utasculina, la sensualidad y 1a sensibilidad femening. Con los éxitos recicnles mis sobresalientes
(cstructura universilaria y acadéinica especifica y el imperativo de ias Naciones Unidas de crear oficinas
\ gubernamentales de promocién de [a mujer), crecié 1a preduccitn tedrica y descriptiva apareciendo las

nucvas lemdticas: el género, el “feminismo de laigualdad” y el feminisme radicat de lucha de 1os scxos
{fdem., p. 96).

Al parccer, la leorfa det sexo—género superd en extension y profundidad a la problemmatizacidn sobre ¢l
patriarcado, puesto que permite, seglin Gomdriz abarcar distinlos aspeclos. En primer lugar, ¢l género
hace posible anatizar los sistemas jerdtquicos de cstalus y prestigio social; en segundo lugat, permile
explicar las divisiones laborales mediante exclusiones y discriminaciones. Finalmente, con lascategorfas
de sexo y género se hacen visibles los sistemas de poder y los conliiclos de doaninacicn,

En los aiios mas recientes, lanto hombres como mujeres se dedicaron a leorizar sobre [a construceion do
fa masculinidad en comparacidn por ejemplo, a la maternidad, o desde una perspectiva auldnoma;
resaltindose un estilo mds creativo y poélico u otro de tendencia racional y analltica. Los dltimos afios
80 Mnalmente, muestran Ia imposibilidad del feminismo de alcanzar una organizacién compacta,
precipitindose su dispersién. También se nota la aceplacion gencralizada de la calegoria de género en
detrimento de Ia nocidn de “gucrra de [os sexos” y el desplazamicnlo del feminismo a socicdades
subdesarrolladas v postecoloniales (Idem., p. 98).

Pata ampliar €l lema considérense la Nola # 68 de la Briroduccion v las Notas # 5 y 6 de esle capilulo.
Por su parte, von Beywne (Teorfua polftica del siglo XX: De la modernidad « la postmodernidad, pp. 291
58.), critica que en las episiemologias feiinistas abunden componentes macrotedricos gue dicotomizan
ei conaeimniento. El aulor no estd de acuerdo en que la ciencia se desarrollarfa segin una perspecliva
ginccéntrica, asociada con la sensibilidad y kas emociones; ¢n 1anto que el horizonte antropomdocfico
estaria centrado solamente en el copocimiento cidético y ia abstraccicn.

Si bien von Beyme valora los “aportes™ de las mujeres en el desarrollo de la cieneia, cree que la
“epistemologia feminista™ dilfcilmente pucde ser tomadaen serio. Ademds, aunque es necesario incluir
los intereses y la subjetividad en cualquier teorla de la ciencia, von Beyme considera que no se 1a pucde
reducir a la politica. En esto radica 1a debilidad, seglin su opinidn, de los proyecios de {femninizacidn de
la sociedad (pp. 294-295).
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A partir del siglo XVl se dio un discurso emancipatorio que sustantivizé
la guerra y que dicotomizd antagonicamente la sociedad. Si bien algunas
mujeres comoTeresade Cartagenay Mariavan Schurman?®!, yahabian abogado
incluso antes por la igualdad de hombres y mujeres; la participacion politica
relevante de la mujer se da de manera constante, en torno a los ideales de la
Revolucion Francesa y en las movilizaciones consecuentes. Los cambios dados
por esta revolucion permiten alirmar que los estratos del patriarcado activo
cristalizado en el mundoe de vida feudal, comenzaron a resquebrajarse no por
lainiciativa de las mujeres en pos de su propia emancipacion; sing, por 1a labor
conjunta de hombres y mujeres. Estas ultimas participarcn sin duda de un
modo significativamente efectivo, alado delos varones ilustrados y como parte
de la sociedad civil; fue gracias a su “colaboracién” que se llegd a perpetrar uno
de los mas profundos cambios en la historia contemporanea. Sin embargo, no
se puede afirmar que en el contexto de la Revolucidén Francesa se haya
fundamentado el feminismo ni que hubo un movimiento relevante que busque
Ia emancipacion de la mujer como tal.

\.. Del siglo XIX existen varios testimonios de las luchas obreras por
‘conquistas inmediatas o por grandes estrategias; sin embargo, aca tampoco el
;"' patriarcado activo llegé a desmontarse en sus componentes genéricos de
opresién a las mujeres. lLa Revolucion Francesa desagregd un componente
estratigrafico de larga data; la burguesia fue capaz de contraponer al dominio
delanobleza, losintereses y lIas expectativas desi misma, articulando un nuevo
orden que romperia para siempre la vision monista del poder soberano, la
justificacién de un orden coercitivo fundado en el vasallaje v la verdad de un
discurso filoséfico juridico absolutista®2, Las mujeres de las clases sociales

A Enrique Gomdriz inenciony el lexte de Teresa de Cartagena de fines de siglo XV, Admiracicn de obras

de Dins y ¢l de Maria de Gournay de 1622, La igualdad de los hombres y de fas mujeres. Acola ademds
gque Marfa van Schurman quien vivié en ¢f siglo XV11 y Marparet Cavendish, autora en 1766 de The
Description of a tiew World called the Blazing world, destacan no sélo ideolégicamente sino por su
aclivismo polftico. Estas avioras parliciparon incluse en ia fundacion de instituciones de lucha y
reivindicacidn de las mujeres (“Los estudios de pénero y sus fuenies epistemolagicas: Periodizacion y
perspectivas™, p. 88).

Un texlo de notable vador para apreciar la presencia de 1as inujeres en 1a historia occidental es Historia

. y génera: Las mujeres en la Europa moderma y contempeordnea, 1. Aimnclang & M. Nash editoras,
Valencia, 1990.

En la lecciGn del 25 de febrero de 1976 Ltulada “La batalla de las naciones™, Foucault dice que una de
las caractet(sticas del Estado moderno es que difunde la idea de que ¢l saber y Ta verdad soun ajenos a la
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adquirir rasgos de protagonismo. Pero tampoco en este caso un hecho militar
constituyé el punto de quiebre de la dominacién de la mujer, precisamente
porque ese hecho se focalizaba en relacién a la emancipacion del proletariado
como clase explotada; en este contexto, si hubo alguna reivindicacion de la
muyjer en la Comuna, fue sin duda absolutamente marginal.

En el siglo XIX y en las primeras décadas del siglo XX, la participacion de
lamujer en los procesos de emancipacién del proletariado fue sin duda crucial,
en primer lugar en la Comuna pero también en la Revolucion de Octubre. Sin
embargo, aca tampoco se desmonté el anclaje genérico. Owro estrato del
patriarcado, el estrato de opresién social, de discriminacidén clasista y de
explotacion econdmica, se identificéd y se desarticulé pieza por pieza. Con esto
se dio lugar a que aparecieran grandes expectativas de que seria posible en el
futuro, superar la voluntad de poder en la historia; asi aparecieron fundadas

- esperanzas en que elcambio radical de la situacidn de la mujer estaba proximo.
_ Elresultado fue que pronto el suefio se disipd y en algunos casos, se convirtié

\\'er\x una pesadilla. Lo mas frecuente fue que en el socialismo real no tardaron
en aparecer remozadas y sutiles formas de exclusion de la mujer que

\ reavivaron la figura patriarcal en la mas detestada forma de expresion:

| autoritarismo extremo y culto a la personalidads*.

J

ias ricos, su rebeldia Mnalmente erguida ante la inaguantable situucion de miseria y opresidn de la que
eran victimas, y su vehemente desco de que su dignidad de mujeres y dé trabajadoras sea reconocida en
lareproducciéndeiaespeeie y enla produccidn del valor (“Mujeres, movimiento feminisia y revolucién”
en El viejo topo 48, septiembre de 1980, p. 26).

Enlalcccion del 17 de marzo de 1976, “Del poder de soberanfa al poder sobre ia vida”, Michel Foucaull
escribié que sélo en los Estados modernos el racisino se inserta como un mecanismo fundamental de
poder, En su forma m4s pristina este poder disgrega la vida de ia muerle; 1a muerte del otro, de ia mafa
raza, del inferior, del degenerado y del anormal permile que 1a vida sea més sana y inds pura, (al el gjercicio
del biopoder (Genealogia del racismo: De la guerra de las razas al racismo de Estado, pp. 264-265).

En una leccion anlerior impartida ocho semanas antes (28 de encro, “La parle de ta sombra™), Foucauk(
establece.un continunt entre el nacismo alemdn y la exclusion dél Gulag en Ia polfdea soviética. El
continuten reficre [a prosecucion del diseursa de Ta guerra de las razas (ranscrito comaracismo de Estado.
En el nacionalsocialismo el discurso se transcribe incluyendo una mitologfa popular que opera en un
paisajc ideoldgico en el que la raza germénica aparcce esclavizada por ios eslavos. Eb esie paisaje los
héroes se pintan recomenzando una ancestral gueera, sicmpre interrumpida y nunca realizada para la
consumacion del Reich comno imperio de 1os Gltimos dfas y comio triunfo milenario de la sangre.

Enlo que respecta af racismo del Estado soviélico, Foucault dice quelatranscripcién del discurse incluyé

silencios y una dramaturgia legendaria pretenciosamente “cientificista”. La policia debia asegurar en
sitencio la higiene de una socicdad pretendidamente ordenada, debla neutralizar el peligrd bioldgico por
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lasubordinacion delas relaciones patriarcales (tanto como dominio en general,
como opresidon de género en particular). Dado que dicha subordinacién no se
ha forzado en 1a historia, sin emplear las propias categorias del patriarcado, es
decir teniendo que recurrir inevitablemente al empleo de la violencia, es que
a las mujeres para liberarse no les quedd mas opcion que obrar usando las
Gnicas armas ante las cuales el dominio se limita: las suministradas por la
fuerza del propio patriarcado.

Por lo demads, que se haya desplazado el feminismo a sociedades
tercermundistas, postcoloniales y en las que el patriarcado activo se expresa
también en el sometimiento étnico, la discriminacién cultural y la exclusion por
diferenciaslingiiisticas, religiosas o raciales; significaquelos estratos profundos
del patriarcado activo son parte al parecer inmutable, de la naturaleza
humana. Si bien este desplazamiento exige nuevas tareas a los discursos
feministas y a las movilizaciones pertinentes en cada contexto, para que la
lucha de las mujeres sea efectiva y para que se puedan alcanzar resultados
significativos en contra de todas estas formas de opresién (1o cual involucra a
muchos otros sujetos sociales), no hay al parecer otra opcidn que recurrir a la
energia y la plasmacién de la fuerza del patriarcado activo. Cualquier otra

alternativa de pamfismo extremo y de automargmannento radical parece hoy
una posicién politica mas virtual que real.

2. SABERES SOBRE EL FATRIARCADO

a. El patriarcado como saber triunfante

Actualmente subsiste una controversia etnolégica sobre algunos errores
puntuales que Engels habria cometido en la exposicion de ciertas tesis de Ef
origen de la familia, la propiedad privaday el Estado. Por ejemplo, en oposicién
a la idea de que las sociedades de clase en las que existe propiedad privada,
son la condicion de existencia de la opresion de la mujer3¢, las investigaciones

¥ . Considérese por ejemplo, el siguiente texto de Ef origen de la familia, la propiedad privada y el Estado
(En Obras escogidas, p. 527):

“En el antiguo hogar comunista, quc comprend(a numerosas parcjas conyugales con
sus hijos, la direccién del hogar confiada a las mujcres, cra también una industria
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Antoine Artous piensa que la situacién de la mujer para la reproduccion dela
especie, fue la causa central del origen de Ia disimetria de ejercicio delafuerza
de trabajo respecto del varén. Segun el autor, Ias mujeres hubieran obtenido
algtin beneficio del cuidado de los hijos; sin embargo, fueron los hombres
quienes hicieron una “toma progresiva de poder” hasta relegar a las mujeres
alas tareas consideradas menos importantes para el conjunto de la sociedad*!.

\ Que Engels sehaya equivocado ono, en verdad no tiene relevancia. Desde
 laperspectiva foucaultiana, la formacién discursiva del marxismo exigia sellar
distintos aAmbitos tematicos con las claves del materialismo histérico. Fue
. necesario instituir una posicion que mostrara la situacion de la mujer y las
,f" caracteristicas delafamilia burguesa en contraposicidon a un pasadoidealizado.
En los albores dela humanidad, Engels debia mostrar que no existia propiedad
privada ni Estado; asimismo, tenia que remarcar un contexto social en el que
los rasgos y 10s gestos de la humanidad feminizada permitan imaginar el
comunismo primitivo como un mundo de equidad, armonia, equilibrio y amor,
. bajo la égida de la sabia administracion econdmica y politica de las madres.
A
\ Respecto de 1a posicion de Antoine Artous, Frédérique Vinteuil piensa
; que el tema del matriarcado como los demas nudos ideoléglcos del discurso de
% Engels, son susceptibles de multiples argumentaciones. La mitologia
indoeuropea por ejemplo, es unafuente gqueno puede ser ignorada*?. Siguiendo

“dejado su pucslo” en favor del patriarcado. Welter asevera que el matriarcado se remanta a las primeras
épocas, incluso-al tiempo en ¢l que prevalecio la promiscaidad, picnsa también que una de sus lormias
de concrecion histérica fue la poliandria, cs decir la organizacidn familiar que permitia a las mujeres
Ycasarse” con varios hombres. Felizinente para Wekler, esta prdclica sexual [uc muy rara como
vertiginosa [uc la desaparicidn del matriarcado (pp. 110-112).
4 Elresumendelastesis de Antoine Artous lo efectia Frédérique Vinteuid enun apéndice af texto dc Artous
con el tftulo “Sobre los orfgencs de la opresién de 1a mujer”, especialinente cn el punto “Las tesis de
Artous” (pp. 125-128). Confrintesce Los origenes de la opresion de la mujer, pp. 125 ss.
2 Frédérique Vinteuil dice que las formas de dominacién contra 1as inujeres ban sido en la hdstoria,
multiples y aplicadas con distintaintensidad. En prinier lugar, las funciones mds relevanies para ¢l grupo
social hanexigido siempre, scgandice, la aplicaciénde un efectivo control sobre 10s sujetos involucrados
en tales funcionces; de acd se explica por ejemplo, las restricciones sexuales a las mujeres. En segundo
lugar, la existencia de castas dirigentes o de brujos fue invariablemente ¢l principal medio para plasmar

* el ¢jercicio de podcer de los hombres, esto se pucde corroborar claramente por ejeniplo, en 10s mitos de
origen.

En las cosmogonfas griegas, hinddes y africanas hay una imagen recurrente de caos primordial, Tal
desorden surgic o esidentificade con el dominiode una o varias diosas. Vinteuil dice que cicnlosdemilos
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este razonamiento consideraremos en adelante algunos mitos que como
sedimentos ensamblados en imagenes, constituyen las bases estratigraficas

del imaginario patriarcal. Sin embargo, hagamos algunas consideracioens
previas respecto al matriarcado.

No importa mucho las particularidades histéricas del patriarcado, las
cuales han sido puestas en entredicho por las maltiples controversias al
respecto. Al contrario, lo significativo es configurar descriptivamente fa

de origen narran las vicisiludes de los hombres para arrcbatar el poder a las mujercs, el cual ¢s
representado mediante esa cra mflica de gobierno de las diosas. De ial forina, el matricidio por ejemplo,
resulta un tema doininante en lanitologia griega, En los panteones arcaicos es usual por otra parte, que
en un momento determinado aparezea un nopedpoo; es decir, un acompananie que se slenta a lado de
la diosa coino su amante, El hecho que invariablemente este cotnpaficro atnante se.convierta en dios
socbherano gracias a que la diosa se dejd derrotar, represcnta scgin Vinteuil, una profunda alteracién de

fos valores predominanics; asl, 1as imédgencs mllicas cjemplificarfan el trdnsito del matrisrcado al
patriarcado.

Vinteuil cree gue existen otros cjemplos de distinlo tipo que dan lugar a aceptar la exisiencia del
mairiarcado. Enelarte paleolitico, correspondiente ala época enque los agregados humanos depredaban
animales para subsistir, la pintura rupestre solo muestra figuras feieninas en las que los Grganos sexuales
cstin fucricmente marcados. Cuando aparecen las sociedades agricolas en cambio, cl arte neolftico
correspondicnte, recién incluye falos “llamados a tener un briltante porvenir” (“Sobre ¢l origen de la
opresién de la mujer”, pp. 142-143).

Por su parte, Robert Graves, con abundante informacion, establece que existi¢ una "“fntimau conexion”
cntre las religiones britdnica, gricga y hicbrea. Esa conexién estd cvidenciada cn una considerable
cantidad de nombres «ue reficren, en todos los casos, una Gran Diosa, imaginada como la deicad de fa
agricultura, la Tierra-Madre, la Luna y la “Diosa Blanca”, Pescala diversidad derasgosque tengan cstas
figuras miticas, sus caractetfsticas pucden ser establecidas en oposicion a los dioscs palriarcalcs
posteriormente. victoriosos en ¢l imaginario colectivo. Espccialmente cu oposicion a los rasgos de
autosulicicncla y sapicncia, propias de las figurus patriarcaics, 12 imagen de las diosas de origen evoca
1a vida, 1a renovacidn, ¢l poder de la fertilidad y la proleccién materna. (Véanse los cnsayos “La diosa

blanca”, pp. 76-92 y “La vuelta de la diosa”, pp. 646666 en La Diosa Blanca: Gramdiica histérica del
mito poético).

Una tesis similar es sustentada por Frangoise d’Eaubonne quicn cn base a una exhauastiva infonnacién
interpreta las religiones antiguas de Mesopotomia, Grecia, a region céltica y Egipto (a las cuales afiade
innumcrables culturas alricanas entre ctras). D’Eaubonne dice que en la evolucién de nucstra csliura
occidental denc capital importancia, 1a imagen arcaica de una Mujer Serpiente recurrente cu estas
religiones. Agrega que la tendencia ginocrilica todavia presente en algunas civilizaciones e la
antigiedad, asocia los rituales, 1a cfigie y la evocacién de 1a ferlilidad y 1a muerte con la Tierra Madre
y 1a Gran Diosa. Esta formna deorganizacién termina, fue reemplazada por cl patriarcado.

En nuestra civilizacién, el patriarcado esté caracterizado por ser androcéntrico, sexista, falocrdtico y
fundado en la supcrioridad varonil, la cual reduce a las mujeres a un simple papel decorative y
reproductivo. D’Eaubonne dice también que existid un momento de {rdnsito que se puede liamar de
“semipatriarcado”. Ei éste, las mujeres todav(a podfan ejercer altas funciones y gozaban de grandes
libertades; asflo evidencian especialmente bas civilizaciones cretense y céllica. (Véase la“Introduccion”,
pp. 9-20 y 1as “Conclusiones”, pp 203-208 de¢ Les fenunes avant le patriarcai).
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matristica*® fue desplazada por el espacio psiquico del patriarcado que se
reforz¢ con la apropiacion demujeres graciasalaguerray ¢on la subordinacién
sexual y de trabajo doméstico que el varén impuso a la muyjer.,

Maturana contrapone la cultura matristica a la cultura patriarcal.
Basandose en los trabajos de Marija Gimbutas*®, dice quelos restos arqueoldgicos
permiten conjeturar los valores culturales y la reproduccion de las emociones.
Al parecer, 10s pueblos europeos de hace siete mil afios vivian subyugados por

. el dinamismo arménico de la naturaleza, adoraban a una diosa madre que los

Y

2\

4

cobijaba y protegia a todos. Las diversas formas de animales y plantas
permitian evocar por otra parte, una permanente sacralidad del entorno, de

modo que la agresiodn, lalucha y la competencia han tenido que parecerles por
lo menos, carentes de buen gusto*’,

Las emociones que se reproducian en este idilico mundo imaginado por
Maturana, segun él, no fueron distintas delas emociones de la primera infancia
en el mundo de hoy. Laintimidad corporal con la madre en la infancia es una
muestra de las emociones que la cultura matristica reproducia, anulandose un
yo central e individual, y sintiéndose vividamente la pertenencia a un mundo

jarménico y natural, Fue asi que se estimulé un pensamiento ciclico de
£ -

7

movimiento permanente y de eterno retorno?s,

leglimo y comin, Ademads, ¢l patriarcado fortalecié otras emociones cono el poder ¥ la obedicncia, gee
son la negacién de uno mismo y 1a negacién del otro a cambio de alguna iransaccién; implicé Ia vivencia
de 1a jerarquia y la autoridad en base a cualquier tipo de justificacidn y [uc 1a causa, [inalmente, dcl
sentimiento de cnemistad y-deseo de-control, ambos imediatizados por la experiencia de (alta de confianza
cn ¢l olro (Amor y juego: Fundamentos olvidados de to humano, pp. 15-16).

Maturana cfectéaja siguiente disgresionconcepiual. EHérmine “matriarcal” es necesario correlacionario
con “patriarcal”; ambos reficren si las mujeres o los varones tienen el rol dominante en la sociedad (véansc
las Notas #28, 38 y 40 de este capilulo). En cambio, la palabra “malrfstico™ refiere una cultura ct la cual
tanto hombres como mujeres tienen sus vidas centradas en la cooperacién no jerdrguica, Maturana se
reficre alacultura “matrfstica” porque seguin €1, la figura femenina representa 1a coneiencia no jerirquica
del mundo natural, evocando la participacion y la confianza (fdem., p. 19).

The Gadesses and Gods of Old Europe, University of California Press, 1982, Citado por H. Malurana
en Amor y juego: Fundamentos olvidados de lo lnomano, p. 25.

. La nocién de carencia de buen gusto corresponde a Eisler Riane, El cdliz. y la espada, cditorial Cuatro

Vientos. Citado por H. Maturana, fdem., p. 27.

En El miio del eterno retorno, Mireca Eliade contrapone el hombre nioderno al tradicional. El hombre
moderno sc sabe y se quiere como creador de 1a historia, mientras que ¢l hombre de las culturas
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modo politico se realizdé incluso hasta la Edad Media, siendo substituido
posteriormente por la “razdn de Estado”.

Si admitimos que hubo una comunicacidén y una cultura que reiflicd
relaciones matristicas constitutivas de estratos arqueologicos de lasubjetividad
y si admitimos que ese horizonte de visibilidad y sentimiento varidé por la
intrusién de nuevos valores vinculados con el patriarcado, es posible admitir
quelas cualidades humanas atribuidas al pastor-rey, cualidades insufladas por
intervencién divina, hayan tenido gue estar 1o mas préoximo gue fuera posible,
al mundo de las emociones matristicas.

En otras palabras, para que el pastorado adquiera legitimidad como la
primera forma de poder politico en sentido aimnplic, tuvo gque recurrir al
imaginario matristico que le brindé la posibilidad de tener vigencia y ejercer
poder. Solo con un teldn de fondo que retrotraiga la imagen de la cultura
matristica con las connotaciones de proteccion amorosa, cuidado prolijo y filial
individualizacion, fue posible instaurar una razén politica que suponga un

?;;y:inculo inedito: elque se tendié desde el pastor-rey hastalos sujetos gobernados.
Es interesante que la evocacién de simbolos religiosos se dé todavia hoy
seflalando claramente la misma imagen; al parecer, es el sedimento de la

atdvica cultura matristica la que permite no s6lo dar legitimidad discursiva a

" una relacién politica; sino, en varios casos, hace posible asimilar mensajes de
paz y ternura, aceptar la comunién con el entormo natural y valorar los gestos
inclusive panteistas, conventuales y cOmplices.

En conclusidén, sobre el substrato de la cultura matristica se ha edificado
larazén politica que encontré en el pastorado su inmediata forma de realizacion.
El pastorado por lodemas, fue la primera forma metonimica de metamorfosear
el transito de la cultura matristica a la patriarcal, creando la imagen de que la
primigenia relacion politica fue del pastor con sus ovejas.

posibifidad de que el rey abandone la ciudad si 1a ha fortalecido previamente con sabias icycs; para el
imaginario cristiano en contraste, si el pastor desaparece, ¢l rebafio se dispersa. Los gricgos pedian asus
dioses una parlicipacion temporal en su vida, que les provean de tierra fecunda, coscchas abundantes y
fa salvacign de todos; el pastor finaginado posteriormente en cambio, €s bondadoso de manera
individualizada, obra constanicmente sobte cada oveja de su grey y ¢l sentido de su existencia se reduce
al rebanio. Finalinente, micniras el deber del jefe griego es glorioso, ia bondad del paslor cristiano sc

realiza en la abregacion y el sacrifico, negéindose a sf mismo (Cfr. 1a edicién del ensayo cn La vida de
los hombre infames, p. 182-183).
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Aun aceptando la existencia solamente de Ios rasgos de una cultura
matristica sin que esto implique el destello deslumbrante de un largo periodo
econémico ypoliticodel cual se puedeafirmar que fue plenamente “matriarcal”s;
surge una discrepancia relevante entre el fondo de dicha cultura pintado por
Freud y el que Maturana supone oniricamente. Cabe preguntar si la cultura

“matristica como paradigma discursivo y modelo de femineidad reificado por

“elcristianismo, se ha erigido o no sobre un fondo ominoso. Resulta interesante
saber si tal fondo fue el crimen del padre, un machismo originario extremo y
la conciencia de las mujeres de ser la causa motivacional o indirecta de tal
cuadro/de muerte, homosexualidad y tormentosa culpa en la humanidad.

/crocirnicmo y la acumulacion; en lanto que las cmociones de las mujcres deben restringirse a las
/ relaclonadas con la reproduccion de la especic.

l,f’ - Enla cultura matrfstica es valorada la procreacién pero también el placer scxual y el gozo erdiico, los
“modos naturales de convivencia son la cooperacion y el compaiierismo y 1os seres humanos se sicnien
)drtc de un cosmos integrado y cquilibrado. En el patriarcado en cambio, se abomina ¢l gozo de las

mujeres y se genitaliza el crotismo de 1os seres humanos (véase al respecto, Eros y civilizacion: Una
investigacion filosdfica sobre Freud, dec Herbert Marcuse, pp. 48 ss.). Adeinds, la guerra y la competencia
resultan los modos natovrales de convivencia. Toda cxpericncia mfstica y espiritual cn el patrtarcado
rcfleja una concepeidn del mundo ¢n 1a gque los poderes suprahumanos son auloritarios ¢ inapelables,
extgen tributos, gbediencia y sumision.

Las cxpresiones miticas de 1a cultura mairfstica pintan a las diosas con los colores de la fertilidad, 1a
abundancia, 1a generosidad y cl equilibrio amoroso de un mundo helfstico y sistémica. Las categorfas
que permiten hablar son categorfas de asoclacién libre, de una proficua y acelerada conexién anaidgica
y de aceptacion de 1o diferente. Los dioses dei patriarcado en cambio, aparecen como autoridades
normativas y éticas que exigen dristicamenite la suniisién; ademdis, ¢t mundo que cvocan estd escindido
por la trascendencia, 1o que contrasta radicalmente.con la unidad y la ininanencia def cossnos matrfstico.
Los scres huinanos que sc orientan segiin el patriarcado relicvan el pensamiento antes que ¢l sentimicnio,
cxigen unlenguaje riguroso y univeco y sélo creen en la verdad de Fa sucesiin coierente, lincal y Hogica;
consccucniemente, nicgan do derccho del otro a ser diferente, por 1o que jo analemizan como
“irracional” y “primitivo”.

En el proceso de la historia, al acuerdo, la coopcractén y la coinspiracion de ta cultura matristica sc
opusieron la avtoridad, el conirol y la cbediencia del patriarcado. Frenle al espontdneo y natural
emocionar matrfstico aparcceid el patriarcado como ei verdadero ser de hombres, nujeres y nifios, La
complerncntariecdad y 1a reciprocidad de la cultura matrfstica, fuercn substituldos en cl patriarcado por
el individualismo posesive y por el atomisino compelitivo de los hombres. (Véasc 1a Nota # 19 de esie
capitulo, lamnbién Amor y juego: Fundamentos olvidados de lo lusnano, pp. 46-47).

LaNota#8 delalniroduccion explica la dilerenciacion gue hace Steven Goldberg entre et “patriarcado”
y 1a “patriarqufa”. Segiin sn disquisicién, ¢l patriarcado es incvitable y ha cxistido inclusive en las
sociedades en las guc no hubo patriarqufa, Siguicndo el misino estifo de razonamiento, al menos cono
gjercicio ledrico, habrd que aceptar la siguiente posibilidad. De un agregado cualquicra cniel que existan
todos o la mayor cantidad de rasgos de 1a cultura matrfstica; no estamos obligados a demostrar quc
necesariamente enga que exislic fa organizacién conocida como “inatrilineal” o “matrifocal”. Asf{, la
existencia del matriarcado con rasgos segin uno u olro autor, no €s Un requisito sine gua non para decir
de una sociedad cvalquiera, que preeda tencr una cultura predominantemente “inatristica”.
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_—Porlg demas cabe una alternativa respecto de los sentimientos y las
emociones deas mujeres. Si se considera que ellas fueron, en cuanto objetos
inalcanzables del deseo, la causa de la homosexualidad de los hermanos, es
posible que esto no implique un sentimiento de culpa, sino que haya sido
intencion ate instrumentado por las mujeres para realizar ulteriores
propdsitos En tal caso, su participacién en el relato de la horda y el crimen del
padre adquiere otros matices sinn duda absolutamente ignorados por Freud.

Es posible que la madre y las hijas sometidas a la voluntad restrictiva del
macho, buscaran ampliar su horizonte de relaciones sexuales y cambiar Ia
opresion imperante en la horda; para esto pudieron sin duda, promover
incidiosamente el crimen del padre. Ei odio a éste ha podido estar motivado
ademas, porlo que el machorepresentaba enla horda: lafigura de plasmacion
de la energia activa llevada al extremo de dominacién de las mujeres y de Ios
miembros del conjunto.

Si las mujeres incitaron al crimen del padre, no perdieron de ningan
modo. Aunque no tuvieran finalmente un comercio sexual irrestricto con los
varones del clan, se eliminé la hegemonia carnal del macho abriéndose la
puerta para que puedan yacer con los hombres de otros clanes después de ia
imposiciéon de la exogamia. En tal caso no existiria ningin pesar por la
homosexualidad de los hermanos en el destierro, al contrario, ésta se habria
utilizado para romper las detestadas restricciones del macho.

Para tomar una posicion sobre si es preferible pensar la imagen de la
mujer y la cultura matristica segtin la representacién que Maturana hace de
ambas, 0 segin ias sugerencias a las que da lugar Freud; consideremos lo
siguiente. Michel Foucault hace una critica a la representacién del hombre
como lobo del hombre. En este sentido, esclarecelaconcepcién de Hobbes sobre
el llamado “estado natural” del hombre. En oposicién al iusnaturalismo® que

¥  El “iusnaturatismo” cs conocido también como la teorfa del derecho natural; mds que una concepeién

politicaes unafilosoifa jurfdicaopuesia tradicionalinente at derecho positive. Como tal, ¢l “tusnaturatismo”
sc remonta a los albores del pensamiento filos6fico, sin embargo, fue en ¢l siglo X V11 cuando adquitié
-mayor consistencia y exiension.

La nueva concepeign laica de la nawraleza y los profundos cambios cconémicos del feudalismo al
capitallsmo naciente, Influycron para que la teorfa del derecho natural adquiriera madurez, en especial
en lo concerniente at desarrolle de los dercchos del individuo y 1a reftexién sobre el estado de naturaleza,
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y tabues, puedeincluso colocarse entre paréntesis. Perosobrelo queal parecer
esnecesario tomar una firme posicién, eslarepresentaciénidilicadela “cultura
matristica” como un periodo histdérico perdido, es necesario aceptar o rechazar
si se pervirtié efectivamente la primera naturaleza humana dejando paso al
patriarcado o si s6lo se trata de una representacion de la imaginacién.

En sintesis, si Foucault establece respecto de la filosofia politica de
Hobbes, que éste sdélo tuvo una representaciéon imaginativa tendiente a
eliminarla guerra ylavoluntad de poder, de modo que quede instaurado como
definitivo el discurso sobre la soberania y Ia justificacion racional del dominio;
reciprocamente podemos caracterizar el idilico discurso de Maturana como
una representacion edénica tendiente a satanizar el dominio patriarcal y¥ a

hipostasiar la femineidad como un paradigina centrado en los valores y las
cualidades de la madre.

Si bien es posible admitir 1os rasgos de la cultura matristica como un tipo
ideal de caracterizacion de la femineidad y por lo tanto como un componente
delanaturaleza humana, en ningtn caso asentado sobre supuestos historicos’s;

Los scres vivos segin Lorenz tienen cuatro grandes impulsos: la atimentacion, la reproduccion, kahuwida
¥ la agresidn. La composicidn de fuerzas de estos irnpulsos, (ucrzas a veces condradiclorias, permile dar
solldez al individuo. Gracias a la agresion se distribuyen espontinea y equitativamente los individuos
de una especic en vn terrilorio determinado satlisfaciendo 1a necesidad de alimendarse. La agresion [ija
una gradacién ¢ jerarquia pucsto que de los miés [ucrics procede ia descendencia y san ellos quicics
precautctan al rehaiio y ta familia. Ademds, en el caso de los animales con mayor experiencia, los mis
fucrtes dirigen al grupo y kes (ransititen Lo que an apremndida,. Lorenz asume las lesis centrales de Darwin
sobre 1a variacidin de rasgos entre los individuos de vt especic, en lo concernicnte a la lucha por ta
cxistencia y Fa sobrevivencia de los mids Tveries vy, finalmenle, enlo relerido a las thutaciones afcatorias
por la presién constante de 1a seleccion natural, (Véasc cl extoe de Leslie Stevenson, Siefe teorfas de la
natwraleza humana, pp. 151 s8.).

Lorenz cree que los hombres, 1o mismo que 1as demds especies animates, tenemos un impulso innate de
conductla agresiva hacia nuestra propia especie.  En cierlo estado de evolucitn, después de que los
horabres dominaron los peligros de su entorno ambiental, el peligro principal provino de olios grupos
humanes. La agresion, sicndo innata fue sin embargo, primigeniamenie reprintida; Lorenz dice gue ¢
los grupos prehuwmanos ha (enido que existir forzosamenic una moralidad primitiva que condenc la
agresion dentro de 1a ribv. De olro modo, si se diera vn libre e indefinido paso al conflicio interng,
cualkquier tribu perder(a su capacidad de enfrentamicnto y dominic delas demés. Talregulaciénoriginal,
ch opinién de Lorenz sc lia perdido. No sélio ¢l hombre ha empleado el conoeimicnio y la lecnologfa para
rcalizar 10 incjor posible su innata tendencia a 1a agresion; sino que 1a especie humana ¢s la dnicacn la
que s¢ producen inmnolacioncs, sacrificios y destruccion masiva de individuos, desenftenando cualquier
posible inhibicidn del impulso de mueste (fdem., pp. 156 s5.).

VéaselaNota#48 de esle capitule en lo concerniente a las especulaclones de Maturana y Verden-Zélier,
Ambos avtores propugnan generar en la actualidad un espacio psfquico rreomatristico como condicion
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del hombre y de la mujer, muestra la depredadora y sanguinaria pulsién de
lobos que somos cada uno de nosotros mismos en el agregado social y politico.

Quelos lobos macho se deshagan mas facilmente de su piel ovejunay que
a las ovejas hembra les sea mas codmodo esconder su voracidad ldpica, ha sido
la constante en Ia historia de la humanidad, segiin las regulaciones sociales y
culturales de cada realidad. En este sentico, no deja de ser paradéjico que de
algin modo, el discurso liberador del feminismo de hoy, sea también una
demandade que se acepte como naturaly legitimo que las mujeres tienen tanta
y tan diversa voracidad de poder como los hombres. Es una demanda de
dejarlas ser tan lobo$ como los hombres, especialmente en los espacios de
depredacién por excelencia: la guerra y la politica.

- 4, CODA POLITICA A UNA SINFONIA DE GENERO

Hasta ahorahemos establecido que existe unarelacién patriarcal iniciada
por laactitud activa que permite al sujetorealizar ciertos patrones deconducta
respecto de los demas individuos colocados en situacion subalterna e inferior.
La inferioridad puede referirse a las clases explotadas, a los grupos étnicos
discriminados, a las culturas minoritarias oprimidas, a los otros subvalorados
por ser racialmente distintos; también puede referirse a los intolerables, a los
insanos, los infames y a los deleznables.

Creo que esta claro que la actitud que inferioriza, es realizada por €l
patriarcado en varias formas. En lo que respecta al modo genérico, esta forma
se concreta cuando focaliza como sujeto dominado, a la mujer, sélo por ser tal.
En los sujetos subalternos (sean indios, locos, enfermaos, presos, obreros, nifios,
negros, viejos, empleados 0 mujeres), los diagramas de poder ponen en juego
mecanismos de contencidény adecuacion al patriarcado activo, el cual obviamente
se patentiza por el ejercicio de poder de los sujetos fuertes.

En el campo de enfrentamiento con el opresor, los subalternos sélo
pueden obrar por reacciéon. No he mencionado las formas de reaccion frente
aldominio olacoerciénracial, étnica, cultural, religiosa, lingiistica, econémico-

* social, psiquidtrica o generacional. Apenas he esbozado las pautas del

142









elementos del pastorado, los cuales se encuentran en una situacién mas bien
poco relevante, como de los elementos de la “razén de Estado” que refieren la
totalizacion™. Si consideramos que el fondo del pastorado fue la energia
matristical, entonces es posible relacionar la “razén de Estado” con el
engrandecimiento de Ila figura del padre. En este sentido se explicaria cémo el
Estadosiendo “padre”, trata alos gobernados demodoimpersonal y prohibitivo,
imponelaley, los concibe como multitud y hace que sélo en él radiqueia verdad
de la palabra, el poder de la coercién y la fuerza para obligar a.un determinado
orden de vida social. Si la modernidad es la unién de omnes et singulatim,
entonces es posible pensar que la razén politica actual se da en la tensién
dinamica entre la energia matristica del pastorado y la fuerza patriarcal de la
“razdén de Estado”; tensidn en la que por 10 general, prevalece el impulso de la
totalizacién en detrimento de la individualizacidén, y en la que el principio de
placer asumne las restricciones del principio de la realidad.

Si aceptamos esta conceptualizacién, de pronto descubrimos que no hay
ninguna acumulaciéon evolutiva, ni siquiera por superacidon dialéctica, entre el
pastorado y la modernidad. Resulta que la vision lineal y teleolégica de la
historia se diluye en las sombras del ensuefio. Por el contrario, la razén politica
de hoy aparece como la tensién que se ha resuelto por lo general, mas en favor
de la totalizacidon que de acuerdo a la energia matristica sublimada.

Queenel futuro estarelaciéon cambie, que se den diferentes composiciones
vectoriales en esta tensidén, que varien los discursos utdpicos sobre las
condiciones ideales de equilibrio, que aparezcan nuevos sujetos sociales con
misiones mas o nienos salvificas para un estrato patriarcal o conventuales
respecto de algan substrato matristico; en definitiva, que las formas de vida
politica varien segiin una u otra fuerza, no significa que este devenir siga un
curso racional ni anico. Lo mas probable es que con todas estas variaciones solo
asistamos a un proceso azaroso y contingente de cambio sin sentido ni
direccion, un movimiento estimulado por el poder de las atavicas fuentes de
energia de la naturaleza humana: las fuerzas genéricas.

Aparte det inciso “Contenido creativo y efecto de territoriatizacidn det poder™ en el Cap. 1, remito a las
siguicnics notas de pie de pigina en las que sc tratan varios aspectos vinculados al pastorado, el pader
polftico propiamente dicho y 1a racionalidad moderna: cn la Iufroduccion, las Notas # 34, 48 y 50; en
el Cap. 1, especialmente [a Nota # 49, y en el Cap. 2, [as Notas # 20, 21, 29, 32 y 34,

145


















Cada yo femenino elige personal y creativamente ponerse las prendas y
lograr los looks, que los mas peregrinos estilos o los mas estereotipicos
modelos, le posibiliten y le restrinjan. Aunque en las vestimentas se puede
reconocer la predominancia de tal o cual imagen atavica (consideremos entre
otras a la madresposa ejemplar, a la puta insana, la monja marianista, la presa
andmicaolocaperdida’}; nohay ningan yodefinitivo. Todaslas representaciones

Secgiin MarcelaLagardc varios son tos “cauliverios” (que hoy dia sufren las mujeres. Eb tiulo de suobra
refiere [os gue en su opinidn, son los principales, Los ceautiverios de las mujeres: madresposas,
monjas, pufas, presas y locas. Por “cautiverio” Lagarde entiende una calegorfa de cardcler
anlropolégico que sintetiza un becho cullural: el relerido a que prevalece un Yestado de prisioneras™
de ias mujeres anie el poder del patriarcado, estado gue les priva radicalmente de su libertad, Que las
mujeres sean candivas significa que carecen de autongmfa, gue no licnen independencia para vivir y
quec »o disponen de posibilidades reales para escoger su propio proyecto de vida ni para tomar las
decisiones cxistenciales fundamcatates {p. 151- 152

El “cautiverio de la madresposa” es el inds geseral. Todamujeresti cauliva bajo el poder delaimagen
de 1ener que ser esposa y madre. La maternidad y fa conyugalidad conflormar 1a vida femenina
independicniemente de cualquier otra vaciable social, élnica, ctirca o culural. La madresposa debe
realizar su scr cumpliendo actividades de reproduccion y de serviduinbre voluntaria. La cullura
dominante recoboce ambos roles a través delos hijos y el esposo, mediante losrilos instiluctonalizados
y segun las condiciones de vida social impuesta, El mundo patriarcal cspecializa a las madres en la
reproducciin de la sociedad ¥ la cullura, las mujeres deben maniener relaciones de sujecién a los
cinyuges. Incluso cuando no tienen hijos ni marido son concebidas para cumplir lunciones reales y
simbdlicas denlro de la céreel de la maternidad y 1a conyugalidad, asf hay madres de bermanos o de
amigos, las hay de compaiicros de trubajo o de jeles, en tanto que ¢s frecucnle enconlrar esposes de
padres, novios y de olros [amiliares y alines {pp. 363 ss.).

La cdreel de fas monjas cneierra a las mujeres sagradas y consagradas. La vida consagrada de 1as
monjas con volos perpetuos, volos ue les obligan al cumplimiento de los preceptos evangélicos, a
la vida conyunitaria ¥ a [a realizacldn de un carisma propio de la congregacidn a la que perienccen,
sublima ¢l modelo de la madresposa del mundo terrenal. La conyugalidad de las monjas se sublima
cn scr esposas de Cristo, en tanto que la maternidad se realiza simbdlicamente con los mas pequeiios
¥ pobres de espfrilu. EHas también se dedican a caidar “maternalmente” a kos deinds con macsias,
cnfermeras, scerctlarias, domdésticas, y asislentes, siendo toda clase de “madres pdblicas”. Lo
especiiico de su identidad radica en que pesc a la estricla jerargufa de las congregaciones, todas
comparten ¢l becho de consagrarse a 1a vida de exchusion que niega 1a femineidad prolana. Lo comin
de las monjas estd en que creen haber superado lo mds detestable de ser mujer, ¢l ser que sc realiza
cn el mundo laico y aborrecible del erotismo y la sexualidad femenina {pp. 461 ss., 555-557).

La prisidn para las putas es el cautiverio construido por 1a cultura patriarcal, ¢l cautliverioque sataniza
¢l erotismo de las mujeres y que ias oprime y excluye cuando cllas 1o realizan. Los Twimbres, pletisa
Lagardc, han alcanzado su mdés importanie logro en relacldn a la sexualidad de 1a mujer, cuando se
apropiaron erdticamente de su cuerpo y cuando dominaron su sexualidad, gracias a la cobertura de
las instituciones sociales que cllos mismos erigicron. Adnmads, ante fas mujeres que selevanlanconira
tales instituciones, se ha creado 1a categorfa de puta.

La catcgorfa de “pula” s mds general que la de prostituta, porque no se resiringe al espacio social,

cultural y polftico de la sexualidad prohibida, estéril y erdtica; sino porque dentro del estereotipo de
putascincluyen imégenes de lascivia desbordante, de ligereza, malicia, pecado y suciedad. Pese ague
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y vapores de vida, desde el estilo conventual hasta 1os sistemas de lenocinio,
estan impregnados de los olores propios de cada ambiente social, tienen los
perfumes que cada época fabrica de modo peculiar y tinico.

Que en varios casos exista una vertiginosa, cadtica y a veces radical
variaciéon de colores y atuendos, evidencia que tampoco individualmente la
identidad es estable. El ser de cada mujer fluye, se constituye y se deconstruye
en el movimiento inacabado del no ser al asertivo, multiple, diverso y ndmada
posicionamiento que contingentemente toma. Que esta posicién acontezca dos,
tres o cien veces en la vida de una mujer, refiere el modo como en el theatrum
ginecologicum, abruman las tinieblas de la sumisén humana o destellan los
relampagos de la decision, el cambio andémico, Ia otredad morbosa o la valentia
de enfrentar el azar y la incertidumbre.

la matcriidad csld negada para las putas, como io estd 1a conyugalidad “normal”, muchas prostitutas
deciden libremente tener hijos, lo cual para el patriarcado, confirmala suposicién de ¢uc las mujercs,
sea cual fuere su situacion, han nacido para ser madres y para dJitigic su scr no para ellas mismas, sino
para-otro (pp. 559 ss., 636-637).

Las presas sc encuentran material y espiritualmente encarceladas porque aparte de ser mujeres, sc las
ha caracterizado como disidentcs, transgresoras y coino personas que no han podido cumplir las
norinas sociales y culturales vigentes. Las mujeres cn general, son . caulivas de las itndgencs y roles
domimantes que ticnenque cumplir, sonpresas de los poderes que organizan sus vidas compulsivamente,
sicmprc para que dependan de otros y siempre de tnanera simbidtica, como siervas de otros. Aparte
dc cstas circeles, bay inujeres que estin cautivas ademas en el sistema de las prisiones reales: setrata
de las jueces y abogadas, de 1as carceleras y las verdugos, se trata de las psiquiatras y tas inédicas que
sancionan a las dclincuentes, que castigan a las culpables, que tipiflican el delito y la anormalidad
cerrando las rejas que privan de libertad a olcas mujeres {pp. 461 ss.).

Finalmente, ntro cautiverio de significativa importancia es ¢l de las locas. Enun mundo de dicotomfa
axioldgica, locas son, por una parte, las tnujeres muy bienas (Santas, solteronas, iluminadas, caslas,
abandonadas, intclectuales, solas y feministas...) y, por otra, las muy malas {(brujas, histéricas,
filicidas, lesbianas, menopiusicas, csiérites y demés). Para la vision patriarcal, (odas las mujeres son
locas; 1a particular constitucién del cucrpo femenino es la causa especialinente, de la histeria y de las
diferentes “cnfermedades mentales”. Tambiénlas madresposas “enloquecen” cuando los ofros ya ng
son refercnles para su identidad y modo de vida, sc trata en eslos casos de ia focura por soledad,
abandono ¢ desamor, es la pérdida de sf mistnas y del ser de 1a femineidad,

La causa mds satanizada por el patriarcado en contra de la locura, es 1a voracidad erGtica de la mujer
y su rechazo a las formas de poder que la oprimen. En esie sentido, una de tales expresiones de locura
¢s la consagracion de las brujas a la lascivia diabdlica; del mismo modo, el poder patriarcal crec que
otra manifestacion de locura sc da entre las feministas que luchan contra fantastnas, norimas y mitos.
Por ¢l conlrario, Lagarde piensa que cl feminismo ¢n particular ¢s el medio que 1as mnujeres han

encontrado paraiberarse de los miltiples cautiverios que ias oprimen (pp. 687 ss., 700, 714-716, 729,
778 s8.).
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Esta tecnologia tiene sus origenes en los primeros siglos del cristianismo
con Juan Casiano, Tertuliano y san Agustin. lLa practica establecida como
ascesis de castidad?®, obligaba a un proceso de busqueda y verbalizacion de la
verdad sobre unomismorastreando inclusivelos mas minusculosy sospechosos
pensamientos. Es un conjunto de técnicas que tienden a separar de la
mismedad del sujeto, la fuerza del Enemigo; se trata de aislar al yo de lo que

El cusdado de si reficre upa actitud frente a uno mismo, a los demds y al mundo. Sc trata de manicner
una constanle vigilancia inclusive sobre Tos pensamientos, y de tcalizar un niodo dc actuar para
modificarse, purificindose. El sujeto debe reatizar ejercicios mediante las técnicas de la medilacidn,
la- memorizacién, ¢l examen de concicncia y la verificacion de las represcntaciones, Esta es la
cspiritualidad que se logra conrenuncias, conversiones dela mirada y modificaciones de la existencia
hasta alcanzar la verdad que ilumina y cambia. (Véasc Hermenduiica del sujeto, pp. 32 ss.).

El concepto de ascests, Foucaull lo define en su conferencia dei 24 de [chrero de 1982, del siguicnte
maodo (“Espiritualidad y ascesis”, en Hermendéutica del sujeto, p. 93):

“Si la mathesis es ¢l saber ded mundo, 1a ascesis es cl saber del sujeto, un saber quc
implica las cuatro condiciones siguicntes: desplazantientodel sujeto, valoracién de las
cosas & pactir de su realidad en cl interior del cosmos; posibilidad para ¢l sujeto de
contcmplarse a sf imisino; cn fin, transfiguracion del modo de ser del sujeto a través del
saber. En esto consisle, me parcce, lo que podriamos denainiar ¢l saber espiritual”.

Miclicl Foucault se refiere por ejetnplo a Juan Casiano, escritor ascético del siglo 1V y V., Los pecados
de lacarne son relacionados por Casiano con la gula; tanto como el excesa de contida molivacl pecado
capital de Fa gula, asf las condiciones favorables para fa lascivia Jan lugar a ia foraicacion. Estaala
vez, ¢§ la causa de una larga secucncia de victos ulteriores. Para cvitar Ia avaricia, la rivalidad, la
disputa y la célera, pecados que scocasionan por 1a fornicacion (sin hablar de la acidia ni e la tristeza),
es imperativo luchar contra ésta arméndosce con la fuerza del ayuno.

La fornicacidn debe ser erradicada segin Casiano, de modo absoluto, por su cacdcter innato, corporal
y nalural, y por sus n0civas consecuencias. Es necesario cowbatirla en todas sus formas: como unién
del hotabre y la mujer (carnalis commixtio), como masturbacion, cono todo vestigio de pensamiento
pecaminoso y comno la immuntditia que sc produce en el suefio y la vigilia. Deeste modo yano sc trata
s6lo de condenar en gencral, la trilogfa de tos pecados de la carne (adulterio, corrupeion de menores

y fornicacién), sino dc establecer las formas miltiples de realizar una ascesis, ¢s decir una prictica
de castidad.

La lucha por la castidad {a realiza ¢l inonje atravesando scis etapas sucesivas gue le llevan inclusive
a controlar sus sueilos. En la primmera, ¢l monje no se deja doblegar por la carne en la vigilia; cn la
scgunda, nicga “complacencia” a sus pensamientos voluptuosos. La tercera clapa reficre el conirok del
mounje de todo estfmulo exterior; ta cuartla, implica la absoiula carencia de la mfnitha siraccién ala
carnc en la vigilia. Ea el quinto-momcento ha erradicado toda perturbacién del espiritu; en tanto que

en ¢l sexto, el fantasma femenino no represeuta ya ilusidn ni peligeo alguno, ni siquiera durante ¢l
suciio.

Alcanzar cl sexto grado que rcficre ia carencia absolula de suciios créticos y de polucion nocturna,
significa segin Casiano, haber llegado al méximo conirol de uno nismo, implica desarrollar la plena
ascesis de castidad, aquélla quees propia delos santos: la prictica que da lugar inclusive a la ausencia
de poluciones involuntarias, resultado quc se alcanza con la gracia de Dios y el conuol dc los
peasamicntos. (Cfr. “La lucha por la castidad” en Sexualidades occidentales, pp. 33 ss.).
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aparenta ser parte constitutiva de él, sacando al otro de uno; sin embargo nada
de esto seria posible sin la imprescindible ayuda del Todopoderoso®.

Foucault expone el pensamiento de san Agustin sobre la sexualidad
refiriéndose a lo siguiente. En primer lugar, las relaciones sexuales adquieren
en san Agustin un caracter abominable por las terribles sacudidas y por fa
pérdida absoluta de control de uno mismo, que éstas invariablemente implican

La sexualidad cs ¢l sismégrafo de nucstra subjetividad, Foucauli picnsa que existe una espiral
indcfinida eatre 1a verdad de uno inisimo y larealidad; cs deeir hay una relacion interdependienteentre
el modo c6mo sc verbaliza ta propia sexualidad y 1a tatera de realizar acciones, gestos y actltudes,

En los albores de 1a civilizacién cristiana s¢ ha establecido un modcelo seglar de sexualidad. Esle
modclo, si bien tuvo sus orfgenes cn la élica estoica y en [a literatura latina de los priteros siglos de
nuestra era, recién adquirié con ¢l cristianismo, relevancia social. Fue la tecnologfa de la confesidn,
propia de este modelo, la que permitié avanzar cn la evolucién de ia familia nuclear, asentar 1a
monoganmia reat y la fidelidad matrimonial, crcando al inismo ticmpo, la angustia poc el acto sexval.
Fue este modelo el que ademds, teniendo un vasto alcance, favoreci6 la desinlegracion de las ciudades
Estado, auspici6 ¢l desarrollo de 1a buroceacia imperial y forlatecid la influencia de la clase media
provinciana. Sc trata del “modelo del clefante”.

.San Francisco de Sales, sacerdole ascético {rancés del siglo X VI resume dicho modelo de forma
cjemplar (Cfr, “Sexualidad y soledad”, p. 51):

“QOs diré€ algo acerca delabonestidad del elefante. Un elefante nunca cambia de parcja.

La aina tiernamente. No copula con ella excepto cada tres afios., Y ¢50 s61o durante

cinco dfus y tan ca secrclo que nunca se le veen el acto. Al sexto dfa sale de nuevo,

¥ lo primero ue hace es ir direclamenic a algan rfo paca lavar su cucrpo, no quericiido’
regresar a st grupo de compaiicros hasta que se haya purificado. ;No son estas

cualidades buenas y honestas de a bestia las que enseilan a los casados a no inclinarse

demasiado a los placeres sensuales y carnales?”

La conlesién permite desentraiiar las fuerzas oscuras que operan en ung, escondiéndose como parte
de su yo; cs et medio por el cual se desnuda y expulsa el mal alojado en el sujctlo, ¢l mal que lo aparta
de una vida buena segiin el “modelo del elefantie”. Esle modelo de comportamiento sexual “decente”
es evidentemente monégamo, de fidelidad absolula y est4 orienlado exclusivamente a la finalidad de

1a procrecion. Sin embarcgo, pese a que sc puede adinitir esta justificacién del acto sexual, éste cs
{anlrinseca y definitivamente, imputo.

La confesién permite verbalizar af nonje y a fos hombres casados ame el abad o ¢l sacerdole; el grado
dercalizacidn de las especfficas exigencias de cada uno en su ascesis de castidud. 1.os monjesdeben

tender a controlar incluso sus suciios y pensamien(os, 1a vida de los seglarcs debe oricntarse segin ci
“modelo del clefante”.

Latecnologla de 1a confesion ¢s un ctamoroso pedido de gracia y ayuda al Todopoderoso para que ¢l
hombre salga viclorioso en ¢l enfrentamicnto contra ka fuerza pecaminosa por excelencia que cs niss
fuerteque &l: ia concupiscencia. SGlo Dios pucde, através de los consejos del confesor y de lasujecion
estricta del sujcto en obedicncia, permitir €l triunfo del hombre cn ¢l combate contra el Encinigo que
sc aloja en €l mismo. (Cfr. “La lucha por la castidad” , Sexualidades occidentales, p. 49).









Si bien se puede establecer significativas diferencias entre la confesion
del monje en el siglo V y la que motiva el psicoanalisis hoy dia'4; es necesario
remarcar que en esta linea de continuidad ha prevalecido el imperativo de la
verbalizacién como el medioc que pone al sujeto en el foco de la mirada de la
censura y por debajo del poder del confesor.

La confesion obliga a develar nuestros secretos, olla en la intimidad de
nuestra conciencia y descubre los misterios de nuestro yo; exhibe ante el
confesor, la verdad Ginica y personal de cada uno que somos nosotros mismos.
Entendiendo que Ia sexualidad es el sismografo de la subjetividad, confesar lo
mas recondito y personal es hablar sobre la sexualidad de cada sujeto, se trata
deque el sujeto se ponga en manos de alguien confiandole loque es yaceptando

el curso que desde ese momento, imprimira a su vida para que llegue a ser otro,
distinto de si mismo?S,

b. La immagen de la mujer

Hay sin duda, un androcentrismo evidente en la tecnologia de la
confesion. Esto se constata, no sélo desde el monacato medieval, sino inclusive
desdelaéticaestoicaqueremarcael cuidado de unomismo. Talandrocentrisimo
llegé hasta la modernidad que erige entre otros modelos, al dandysmo y al
psicoanalisis; y se expresa en lo siguiente: sila tecnologia del yo refiere ailgo

La diferencia mids imporiantc radica cn que micntras a teologfa cristiana enticnde al yo como una
entidad rcal cruzada por pulsiones y fucrzas originadas por ¢l mal objetivamente existente; ¢l
psicoandlisis hace de 1o real una ficcion, Mientras que la confesién cristiana ¢s un mecanisino para
conscguir la fucrza cxdégena al sujeto que destruya ¢l mal alojado cn é desde fucra; 1a confesion
psicoanalftica subjetiva (odo absolutamenic, haciendo que las relaciones reales del hombre en el
mundo aparezcan come variaciones de su estructlura libidinal intecrna, (Véase la teinprana obra de

Michel Foucaull, Enfermedad mental y personalidad, p. 118 ss. Considérese taimnbiénta Nota# 73 det
primcr capftulo de esta tesis).

James Miller coinenta 1o quce para Foucaull represcntaba sostener una actitud “maoderna” frente al yo.
Segiin Miller, Foucault cstablece que sélo ¢l sujeto que no se acepla a sf mismo tal cval es en el fiujo
de los momngentos pasajcros, sélo el sujelo que se convierte a sf mismo en el objeto Jde una compleja
y diffcil elaboracién; expresa un gesto noderno {renle a su self.

Miller menciona también a Baudelaire quicn en la segunda mitad del siglo XiX, referia el tema de las
aclitudes “modcernas”™ con ¢l npombre de dandysmo. El “dandy™ es para ¢l escritor francés, un tipo
cxiraiio de cspiritualista dedicado a una especie de culto del self. “Dandy™ asimismo, la {ue-el propio
Baudelaire, quien destac6 como pocia de la carne, exquisitamente sensible a los placeres del cuerpo;
vate de vida erdtica animado por €l capricho apasionado y poélico; en sumna, Baudclairc misino fuc
una “institucion” que trascendid las leyes de su ticmpao. (Cfr. La pasion de Michel Foucault, p. 448).
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El papel de la mujer es especular porque en la cultura occidental, segiin
Foucault, Ariadna no logra sacar a Teseo del laberinto; al contrario, ella misma
seestrangula conelhilode plataqueseleenreda alrededor del cuello. Ariadna,
al constatar que su héroe avanza entre las tinieblas de la monumental
construccion de Dédalo, teme que se convierta en una presa del Minotauro; sin
embargo, no ocurre eso. Para Foucault, Teseo termina siendo victima de una
metamorfosis, aquélla que lo convierte en la propia bestia. Que Ariadnaquede
fuera del laberinto es una forma metaférica de referir el lugar natural de la
mujer: su papel nunca sera el protagénico en la historia. Si el monje, el seglar
oel paciente se confiesan, lo hacen invariablemente en relacién a un paradigma
masculino de vida, lo hacen siguiendo el ideal de santidad o el “modelo del
elefante” en el cristianismo; en la modernidad, el “paciente” verbaliza su yo
tratando de realizar la forma freudiana de “superacién” de la libido, esto es,
buscando la sublimacién cultural.

La construccién de la masculinidad refiere en los vacfos de su discurso,
una femineidad como objeto subsidiario, aunque persistentemente presente.
Tal, la paradoja de la historia del mundo, se trata de un teatro en el que la
superficie del escenario es, en general y en sus partes, un ubicuo gineceo.

por ser demasiado brillante, o brillante por ser vergenzoso. El laberinto se encamina
hacia esta luz parpadeante” (p. 105).

James Miller sc refiere a un ensayo de Foucault publicado en 1962 con ¢l Utulo de “Un conocimienlo

tan cruel”, En este texto Foucault habrfa claborade su mite perscunal de renacimiento y mwuerte
inspirado por 1a narracion griega.

Enirar cn ¢] laberinto es inantener la mmemoria de todos los sufrimicntos del hombre, es padecer una
castracion dionisiaca ante las vicjas crueliades del mundo. Tesco para Foucaull, no asesina al
Minclauro sino que queda cautivade por él. El poder de Ariadna s nimio anic esta situacion, incluso
clia misma queda perdida y muere estrangulada por su propio hilo.

El percgrino cautivo avanza al corazén e su propio laberinto interior, trata de comprender al monstiuo
en ¢l que sc ha converlido él ismo, y contempla itnpolente, su destino. Esta contemplacién lo
devuclve hacia atrés, lo remite a'su pasado que e ha dado origen y en el que se le hacen patentes, tas
metamorfosis de su existencia que o ponen ahora, {rente al préximo e inevitable cambio. Para que.
el percgring avance en el intrincado ovillo geométrico, debe enfrentar los mas duros castigos de
crueldad. Asf, desdela purainocencia en el mmosnenta de su nacimiento, desde su tierna infancia, hasta
que ¢l Tiempo disponga que debe enfrentar otras ordalfas de su historia personal, ¢l sujeto tiene que
seguir prolagonizando nuevas y posiblemente, radicales metamorfosis. La vida es el hilo de
sufrimiento y crueldad a través de los laberinlos de Ia exislencia que nos convierten en mounstruos
cautivos. (Véase La pasidn de Michel Foucanlt, p. 195 s8.).
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Aunque la mujer aparezca como el lugar donde se condensala fuentede
lascivia y maldad; aunque sea el sujeto aparentemente ausente de la historia;
no soélo es el objeto ornamental del escenario. Inclusive cuando la mujer es
representada como el estante tras bambalinas que nunca se focaliza como el
corazon del teatro del mundo; sigue siendo, este teatro, el lugar de persistente
presencia de lo femenino, con lo que y contra 1o que el varén tiene que
construir su identidad. Aunque la mujer aparezca como la cosa que no tendra
dignidad necesaria ni responsabilidad suficiente para ser el centro activo de
los actos sociales, politicos y culturales; aunque la mujer sea el vacio del
pedestal principal y la laguna del imaginario occidental, su espiritu vibra y su
hilo conduce, inclusive en los actos mas machistas, patriarcales, falocraticos y

sexistas que los varones representan en el theatrum ginecologicum de la
historia.

Foucault ha mostrado que este relegamiento actoral en el guién del self,
no se ha dado por primera vez con la confesién cristiana, sino que se remonta
a la filosofia de los primeros siglos de nuestra época.

Con minuciosidad, Foucault ha sefialado la continuidad y las diferencias
entre la ética estoica y las tecnologias monacales medievales!”; por ejemplo,
refiere en este sentido, las similitudes centradas en la inquietud de si, en el
cuidado de uno mismo y en la necesidad de la verbalizacién. Pero también
menciona las diferencias alojadas por ejemplo, en el tratamiento de la mirada
“médica” que los estoicos practicaban sobre si mismos, comparando dicha
ascesis, con el sentimiento de culpa y la carga de pecado que el cristianismo
obliga al sujeto a admitir. De cualquier modo, con mas o menos diferencias, la
ausencia de la mujer en la narracién y su aparente participacién secundaria y
trivial en los recorridos laberinticos que el varén efectia a través de su propia
existencia, se remonta hasta los albores de la cultura occidental.

En el tercer tomo de Historia de la sexualidad, volumen subtitulado por
Foucault, “Lainquietud de si”, existe un largo capitulo dedicado a “las mujeres”.
Consideremos laimagen de la mujer en esta arqueologia remota que atin opera
en el imaginario colectivo.

i7

Véanse'las Nolas # 2 y 3 del segundo capitulo,
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Larupturaentre el pensamiento griego del siglo 1l a.C. y el helenismo del
siglo V de nuestra era, se evidencia entre otros aspectos, por ejemplo, en la
constitucién del nuevo matrimonio!®, El papel matrimonial desde estonces
supuso laintervencién pablicaen el acuerdo, 1a “publicizacion” implicéla unidon
“libremente consentida” de los cényuges, unién que habria de eliminar para
siempre de la subjetividad occidental, el caracter privado de antafio. Asi, el
matrimonio ya no volveria mas a ser considerado una transaccion privada
entre un patriarca real y otro virtual, desde el siglo 1V y V de nuestra era, se
convertiria en parte de la organizacioén social y politica sobre la cual el Estado
tiene la misién de regularla,

Que el papel de la mujer haya quedado desde entonces restringido a la
esfera doméstica, no significa que exista una escision definitiva entre el
dominio del varén eminentemente puablico, y la esfera de influencia de la
mujer, de caracter privado exclusivamente'®. Sin embargo, es una regulacién
de primerisima importancia politica, que el imaginario colectivo piense a la
mujer ubicada en un lugar “natural” y que conciba al matrimonio de una
determinada manera. El matrimmonio debe ser visto como la institucién que
realiza la libre eleccién del sujeto, la institucién que canaliza su basqueda de
amor y que le permite [a consumacion de su felicidad en [a familia nuclear®.

Foucault escribe en el tomo 11 de Historia de la sexnalidad, lo siguiente sobre €l malrimonia en la
época helenfstica (p. 75):

“El matrimonio parecerfa volverse mds genceral como priclica, mis publico como
institucion, mds privado como modo de existencia, mds fucrte para ligar a los conyuges

y por consiguicnte, mds clicaz para aislar a1a parcja cn ¢l campo de las otras relacionces
sociales”.

Digo quc la escisiGn no ¢s definitiva porque las propias mujcees recanocen quc hay dmbitos de
influencia doméstica a partr de jos cuales se ies abren posibilidades, a veces enormes, de obrar ¢
incluse de decidir; sobre temas del dominio piblico. Al respecto véase la Nota # 35 del segundo
capftulo,

Marcela Lagarde dice que aunque la mujer no consolide una familia, sicinpre ba de formar un grupo
doméstico para realizar lJa maternidad. Acota también que csto lo hace por lo que Alejandra Kollontag
observo a principios de siglo: tradicionalinenle, ia maternidad ha sido considerada como ¢l tltimo
refugio dela felicidad de la mujer (La mujer nueva y lamoral sexual, Joan Pablo, México, 1972 p. 45).
Un grupoe doméstico es un conjunto de personas en el que ¢xisten como prevalccicnies, delcrminadas
relaciones de servidunibre. Dicho grupo incluye a la familia, pere también puede ampliarse m4s,
acogicndo a comunidades de distinto tipo en las que se da la procreacion y la reproduccién como
objetivos centrales, segin cierto orden social y cultural. Dadas algunas particularidades sobre el grado
dc parenlesco, cstablecidas ciertas instiluciones que forman la familia y sicndo vigentes algunas
rclaciones que se eslablecen, tertnina Lagarde, la Faniilia $e configura como “exiensa” ¢ “nuclear”,
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Si bien es legitima la demanda de muchas feministas de que la mujer
tene tanto derecho de “acceso” a la esfera piblica como el vardn?!, la
microfisica del poderha mostrado que esta “delimitacion” tiene esencialmente
un caracter politico. Siguiendo el analisis de la arqueologia de la subjetividad,
se pone en evidencia por otra parte, que el patriarcado ha restringido la
influencia de la pareja como tal, en ambitos de la vida social, precisamente
desde el momento en el que ha proclamado el matrimonio como unién
libremente consentida y lo ha concebido como una institucién de interés
publico. Por esto, los gritos que exigen similar proporcién de representacion
democratica para las mujeres en el poder politico, siguen ahogandose en las
turbias aguas del rio liberal que levanta la espuma de la igualdad de
oportunidades en la democracia representativa, la autonomia de la “clase
politica” y la libertad de gobierno para las élites. En cualquier caso, aparte de

Lagarde no estd de acuerdo en resuringir la conyugaiidad al matrimonio; por otra parte, aclara que las
redes de pareuntesce tampoco son detenninanies de 1a familia. Al contrario, la rebasan ampliamenle
porejempio criel caso de los parientes rituales. Paralaconstitucién de La familia nuclcar son decisivos
los siguientes elemenles: en primer lugar, 1a filiacién basada it la progenitura materna y paterna, y,
cn segundo, la conyugalidad estructurada ¢cn torne a la prohibicidn de Ia endogamia, (Cfr. Los
cautiverios de las ntujeres: madresposas, monjas, putas, presas y locas. pp. 368 ss.}.

Por su parte, Anthony Giddens dice que, paradéjicamente, el matrimonio es utilizado boy dla por [as
mujeres, coine €l medio para lograr refativa autonomia ¢n la sociedad moderna. En la evoluciGn de
1a modernidad, ¢l amor y el mnatrinonio estuvicron uaidos; sin embargo, incluso critonces 1as mujercs
explorabarn olras sendas para converlirse etilo gue son: especialistas cn asuntosde intimidad. Gracias
al amor, las imujeres esperan conirolar ¢ futuro, su apuesta para conscervar el natrimonio ha radicado
pues, segin Giddens, cn ¢l control del amor romintico. (La fransformacion de ia intimidad,
Sexuatidad, amor y erotismo en las sociedades modernas, pp. 59-60).

Una vigarosa denuncia contra la sociologia luncionalisia que habla de los roles sexuales dentro de la
familia nuclcar, la reafiza Magdalena Lean, Para tratar la temdticahoy dfa, dice la autora, es necesario
superar ¢l discurso tradicional sobse la familia y Ia mujer, es inexcusable ademds, iucorparar a
conceptualizacion de “género™. Por otra pade, es un imperative tedrico considerar la politizacién y
los cambios histéricos de ta familia; debiéndose recurrir a los estudios etnogrilicos que ilustran las
muiltiples variaciones de los tipos familiares. También es necesario lomar parte cn las nucvas
discusioncs centradas en la deinocracia, 1a sociedad civil, la subjetividad y 1a vida cotidiava.

Teorizar sobre Ia familia nuclear no €5 posible para Ledn, si no se refieren Ias relaciones reafes entre
la pareja, si no se consideran los aspectos ideoldgicos y afectivos vinculadoes a 1as nociones comuncs
sobre cl inatrimonio, ¢l divorcio, la sexualidad o ¢l hogar, y si no se asume cxplfcitametile una
perspectiva valorativa. (Véase “La [anilia nuclear: Origen de las identidades hegemonicas femenina

y masculina” en Género e ideniidad: Ensayos sobre lo femenino y lo mmascuiino, Luz Arango ¢t al,
coimnps., pp. 169 ss.}.

La Nota # [2 del segundo capftuic hace una sfntesis de 1a demanda feminista y de tas inconsistencias
lcdricas de su argumentacion.
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realice su papel. Este personaje tiene el poder de establecer licencias y
restricciones que regulan las imagenes de cada escena; regulaciones que hacen

visible la figura femenina y que dan lugar a que en cada mensaje y partitura,
se haga audible la voz de la muyjer.

No es posible negar que existen inequivocas consecuencias que estan en
directa relacion con el costo de llegar a ser “hombre” de alguna manera y en
cierto momento de la historia. Asi, la dificultad de afirmar una identidad
masculina en un agregado social hostil y la lucha inacabada que el hombre
protagoniza desde la fecundaciéon ovular y la definicién cromosémica, hasta su
muerte?®®; redundan en el caso tipico, en que aparezca como dueno de su destino
y como 1a figura central de los actos en el teatro del mundo.

Es posible que sea muy restringida la autoria del varén en el guién que
él mismo representa, incluso es frecuente que el escenario en el que vive tenga
predominantemente una matriz femenina. Por otra parte, e€s necesario

Elizabeth Badinier menciona que a construccién de la masculinidad ¢s paralela y coinplementaria a
fa definicion de fos rasgos de 1a femincidad. Incluso para esta autora, €] estableciniiento de una nucva
imagenque llene de contenide la ilusiGn defa virilidad que serd desde entoncees predominante; es decir,
los momentos de redefinicion de la imagen del vardn, se han dado histGricamente par lo general,
gracias a la accién de las mujeres. Cuando las mujeres se plantean Ia necesidad de crear nuevas
pardmelros para sf mismas y para sus maodelos de femineidad, desestabilizan al menos, los modelas
de virilidad de los hombres consclidados hasia entonces. En otros casos este replanteantiento
identitario supone también crisis de la masculinidad y un reordenamiento de los eletnentos centrales.
Lo imporante de eslo radica en que Badinler enuncia sus tesis, sefialando explicitamente gue estd
hablando de sociedades patriarcales (XY: La identidad masculina, pp. 25-27).

Badinter supone que desde la fecundaciion hay una lucha constante del cmbrién por afinmar su
especilicidad inasculina, por condicionar su ser en medio de grandes dificultades y por alcanzar a lo
largo de toda su vida, una exigente identidad. Por el cromosoma Y, sélo el feto macho estd expuesia
a la secrecién de lestosterona; por olra parie, perversiones come el fetichismo, travestismo y
transexualismo son eminentcmente masculinas. Es necesario remarcar ademds, que ¢l cromosema X
acusa efectos nefastos de cualquier alelo patoldgico en los varoncs. El nifio queha sido miecido durante
meses, nace y depende de sna mujer; desde ese mownento estd obligado a marcar una identidad que
ulteriormente se plasmara en el deber de mostrar al entorno social que no €5 una inujer, que ng es un
bebé y que no es un gay. La masculinidad es mucho méds importante para los hombres que la
femineidad para las mujeres, el nifio y ¢l vardn tienen que demostrar una y otra vez, que son machos,
que son hombres y que come si se tratara de arlefactos que 1o tienen defectos de fabricacién que
poengan en tefa de juicio su virilidad.

Es intcresante acotar que Badinler reficre también ¢l caso de Herculine Barbin analizado por Michel
Foucault en su libro Herculine Barbin, dite Alexine B., Gallimard, 1978. Barbin fue un
pscudchermafrodita declarado hembra al nacer; las dificultades de tener que asumir psfquicamente
unaidentidad masculinaposterioninente declarada, le ocasionaron el sutcidio alos treinta afios, (Véase
Op. Cit. pp. 1 ss. y 49 s5.).
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para el diagrama reactivo que se acomoda al poder del patriarcado, como para
el diagrama activo que en el caso extremo, proclama la “guerra de los sexos”?2.

La arqueologia de la subjetividad?® es el analisis de los trazos basicos que
permiten dibujar los bocetos de las formas atavicas y primigenias que se
plasman en cuadros arquetipicos. La cultura occidental ha desplegado y
coloreado varios telones de fondo, ha instituido distintos cuadros para las
mujeres; quienes representan papeles determinados y son las principales
responsables de la construccion de su femineidad. Sin embargo, creo que
asumiendo los sellos atavicos y la arqueologia de la subjetividad, es posible
restringir tales telones, a algunos pocos de caracter paradigmatico. Me parece
que una exposicién estructural suficiente, una presentacién que permita tener
una taxonomia pictorica basica, debe considerar al menos, Ia criptica imagen
de Lilith, los contradictorios y detestables cuadros de Eva, los sombrios tonos
de Pandora, las temibles acciones de las brujas, la luminosa actuacion de
Ariadna y las increibles hazaiias de las amazonas.

Asumiendo los supuestos nietzscheanos referidos ala voluntad de poder (véase laNota #42 del primer
capftulo y las Notas # {5 y 49 del segundo), es posible admltir que en el diagrama de fucrzas que se
ieje en las relaciones gendricas, prévalece una “guerra”. Si bien se ha caracterizado al feminismo que
proclama la “guerra de los sexos” como una variante radical extrema, pareial y muy reciente (Notas
# 22 y 27 del Cap. 2); ¢s posible entender ¢ue a 1o largo de 1a historia, sc han dispucsto diversos
escenarios de representacion. En tales escenarios han aparecido mdltiptes cuadros entre los hombres
y tas mwsjercs, actos que han cstado signados por diferentes intensidades de en{rentamicnto.

En ¢l capllulo 2 he mostrado gue el estudio foucauitiano del feminismo en 1a larga duracidn, remite
al lector incluso al Renacimiento (véase “Genealogfa del feminismo”, p. 109 ss.). También ha
qucdado claro en mi erilerio, que esta “geneatagfa”™ establece su principal punto de inflexién en la
conversién de la energfa reactiva frente al patriarcado, én encrgfa activa de aficmacidn asertdrica,
gracias ala resistencia (Nota # 22 de cse capitulo). Con las reivindicaciones estrictamienie genéricas
del siglo XX, es inobjetable que a esta aliura de 1a historia sc conligurs un movimiento potitico que.
puso a las mujeres (al menos a las feministas), en un claro lugar de Jucha contra tos hombres, Fue ¢n
csie siglo y quiza en parie del anterior, que se ha realizado de modo ejemplar [a “guerra de los sexos”
en sentido csiricta, atcanzandose 1os principales logros de cnfrentamiento; fue esie momento ¢l
corolario de un largo proceso con indrincadas vicisitudes, cscansiones y climax.

La Nota # 3 del Cap. 2 resmine la genealogfa de 1a sexualidad en (res momentos (ta cullura clisica
griega, ei helenismo y el cristianismo), segin la evolucion de las tecnologfas del yo. En lo referido
a los saberes triunfantes sobre la sexuvalidad es necesario mencionar las rupturas de los siglos X VIl
y XX que consagraron por una parte, la sexuvalidad victoriana y por otra, al saber permisivo
contempordneo respectivamente. Para ampliar esta temdtica véase la Nota # 59 de 1a Introdnccidn,
ias Notas# 53,54 y 56 del Cap. 1. ylaNola#2del Cap. 2. Para ¢l concepto de “arqueologfa” vinculado
conla snbjetividad remito ademds, a las Notas # 14, 31 y 38 de ta Introduccion y al parsgrafo "Poder,
mujer y subjetividad™ del segundo capitulo (especiaimenie tas pp. 92 ss. y 98 ss.).
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a. Lilith, la androginia de Adan y la realizacidén de la mujer

Si bien hemos establecido el contenido de las consecuencias que el
imaginario cristiano sefala respecto de la ereccién de Adan contra Dios, no
tratamos con suficiente detenimiento el rol de Eva en este cuadro de 1a historia.
Analizar el mencionado papel implica explicitar las formas primigenias
recurrentes y multioperantes que han influido de manera variable en los
distintos agregados sociales. Asi, es posible constelarlosimaginarios colectivos
que son herederos de la cultura occidental y que se han configurado en base
a las formas y relaciones procedentes del androcentrismo judeo cristiano.

Theodor Reik sefialaque en la Biblia hay una evidentediscrepanciaentre
dos relatos que tratan acerca de la aparicion de la mujer. En el primer capitulo
del Génesis, Moisés habria escrito que Dios cred al hombre “varén y hembra”
- para que dominaran el mundo??; mientras que en el segundo capitulo, escribid
que Jehova Dios soplo la vida sobre el polvo de tierra, de modo que el hombre
adquiriera un alma viviente. Segun el relato posterior, Jehova Dios hizo que
Adan durmiera y tomo una de sus costillas de la que formoé a la mujer, la que
fue entregada posteriormente al primer hombre. De tal modo fue posible que
Adan y Eva cumplieran el mandato divino: siendo del mismo hueso y de la
misma carne, s$e juntaran en la misma carned!.

Ellibro de Theodor Reik titula La creation de la femme (€ditions Coanplexe, Bruxelles, 1975). El texto

del Génesis corresponde a los versfculos 26 y 27 del primer capitulo. Estos versfculos enuncianlo que
sigue: ’

“Y dijo Dios; Hagamos al hombre a nucstra imagen, confonne a nuestra semcjanza;
para que scitorce sobre los peces del mar y las aves de los ciclos, sobre tas bestias y
sobre todo animal qu¢ se arrastra sobre la ticrra”.

“Y cred Dios al hombre a suimagen, a imagen de Dios fo cred, varén y hembralos cred”

u En ¢l segundo capitulo del Géresis estdn los versiculos correspondicntes: El séplimo y, det vigésimo

priinero al vigésimo cuarto.

“Form¢ pues, Jehava Dios al hombre del polvo de 1a ticrra ¢ insufié en su nariz aliento
de vida y tuvo el hombie alma viviente”,

“Y Jehovd Dios precipiié suciio sobre Adén, quicn se quedé donmido. Entonces tomé
una de sus coslillas y cerrd la carne en su lugar”.

“Y de la costilla que Jehovd Dlos tomd det hombre, hizo una mujer y 1a entregé al
hombre™,

“Y dijo Adan: Esta cs ahora hueso de nis buesos y carne de mi carne; serd Hamada
Varona (Ishah), porque del vai6a fue tomada”.

“Paor 1o 1anto, dejard el hombre a su padre y a su madre y sc¢ ullegarid a su mujer, con
quicn serd una sota carne”,
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complementaria, tanto del hombre como de la mujer en una unidad ontoldgica
primordial e igualitaria.

Existe una apertura considerablemente amplia entre quienes no tienen
prejuicios contralaandroginia, aaceptarla equidad entre los génieros como una
relaciéon que es necesario construir y que es posible alcanzar. Dicho de otra
forma, s6lo quienes no tienen prejuicios contra las variantes practicas de la
androginia (por ejemplo, el lesbianismo, el homosexualismo, los gestos
afeminados y las actitudes de marimacho); quienes no suponen que exista una
naturaleza taxativamente diferenciada entre los géneros, ni una escisiéon
radical y originaria efntre los sexos; pueden articular sus vidas de manera tal
que realicen efectivamente la equidad entre varones y mujeres.

S6lo suponiendo que existe una parte masculina en las mujeres que se
configura y se deconstruye, sélo admitiendo que estd latente una esfera
femenina en los hombres que deviene de mil formas por las vicisitudes de su
self, es posible asumir que los roles son ambiguos, temporales y
contingentemeunte construidos, S0lo con estas prevenciones se puede aquilatar
el valor de tener una vida segin el imperativo de que ser fiuunano 31gmﬁca
tender a la ecuanimidad real y a la equidad existencial®®,

Otras son las consecuencias que se implican de imaginarios patriarcales,
falocraticos y discretos como el judeo cristiano por ejemplo. En este imaginario
especificamente, se articulan sistémicamente contenidos estructurales
congruentes con el monoteismo, el creacionismo y la paternidad divina. El
imaginario judeo cristiano no soio permite explicar actitudes seglares y

Si bien en 1a cultura occidental ha prevalecido Ia relaciéa de 1a madre con 1os hijos, exeluyéndose de
1a masculinidad l1a paternidad comgo una dimension de vida y de realizacion, es nccesario retmarcar un
rito difundido no s6lo en el Caribe, Africa del Sur y ta India, sino ca Corcega, Cerdeiia, Galicia y
Vizcaya, incluso en el siglo XIX: me reftero af rito de la “covada™.

Bernard This (Le pére: acte de naissance, Scuil 1980) menciona que este tito consistia en que después
de nacido €l beb¢ se 1o enirega al padre quien se metfa en camna para recibir 1a cnhorabuena de los
veeinos, La “covada” establece una relacion carnal det padre con el hijo, obligundo a aquél a cuidar
alacrialurayarcsponsabilizarse {fsica y psfquicamenie deella. Sinembargo, enla cultura oecidental,
¢l patriarcado ha formado una imagen de la viritidad que excluye la ternura, que repudia ¢l contacto
fisico conlos hijos y que obliga a los padres a tener una vida sinreferenies de amor, una vidaen it que
¢l intercambio de sensaciones, sentimicntos e impulsos con tos hijos silo conduce a sospechar de la
fucrza y ka coraza que todo varén que se aprecic, debe mostrar ea todo momento. (Véase “Reinventar
ta paternidad: Leonor y yo...” de Gérard Imbert, El viejo topo, enero de 1982, # 64, pp. 31 ss5.).
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La aparicién del mal en el edén es personificada con la serpiente. 1a
serpiente es, segun el relato biblico y la imagineria judia, un angel que debia
cumplir la funcidn de protector del arbol de la vida. Dios no habld de este arbol
a Adan ni a su mujer, no se habia atrevido a prohibir que ambos trataran de
ser semejantes a El, comiendo del fruto que los inmortalizaria. S6lo prohibio
gue comieran de otro arbol, de aquél que les brindaria conocimiento al grado

de hacerlos conscientes del bien y del mal: Dios séio prohibi6 el fruto que los
haria omniscientes.

En el texto, elarbol dela vida es en tal magnitud mas importante y crucial
respecto del arbol del conocimiento, que Dios podia permitir que el hombre y
la mujer llegaran al sumo conocimiento, pero por ninguna razén debiadar lugar
aque alcancen la inmortalidad. Dios tenia que evitar la continuidad infinita de
un yo inmutable. El cardcter prosaico de la vida humana radica en el
- imperativo de hacerseyrehacerseindefinidamente, inclusive en la extrapolacion
delos otros, es uncontinuo devenir en el que sesuceden posibilidades actorales
sin mismedad ni sentido; y en el que laesencia divina resulta la cosificacion de
un ser como absolutamente autorreferenclal y eterno.

Dios cred un angel de alas desplegadas para proteger el arbol de 1a vida,
lo vistio de manera preciosa e hizo de éi, un querubin sabio y bueno. Pero en
este angel se produjo un cambio subito, en €l aparecié la maldad obnuvilado
por su esplendor y ensoberbecido por su belleza., Su sabiduria se corrompid
por el deseo de brillar mas que Dios; del mismo modo como su bondad se diluyo
por el creciente interés de ser mas bello que su creador®. El querubin guardian
tramo la forma cdmo podria realizar sus propésitos y concluyd que lo mas
apropiado seria evidenciar ante Dios, la futilidad de su obra: él debia mostrarle

s Resulla significativo el siguienie pasaje del Libro de Ezequiel en el Antiguo Testamento, pasajeen ¢l

que Dios habla a 1a serpiente:

“En ¢i Edén, en el huerto de Dios estuviste: toda piedra preciosa fue tu vestimenta, .,
Td, querubin protector de.alas desplegadas, asf te habiu hecho yo; estabas en ¢l monte
santo de Dios, caminabas entre piedras de fuego. Fuiste perfecto en tu conducta desde
cl dia de tu creacién, hasta €l dfa en que se hatl6 en ti 1a matdad, Por la multitud de tu
contratacion, ic llenaste de iniquidad y pecaste; por o que te eché del monte de Dios,
y te arrojé de entre las picdras de fucgo; joh!, querubin proicclor. Se enalleci6 tu
corazén a causa de tu belleza, corcompiste tu sabiduria a causa de tu esplendot. Yo te
he precipitado a tierra... Yo saqué fuego de cn medio de ti, fuego que te consutni6 y te
convirtid en ceniza sobre la tierra a los ojos de todos fos que te miren”. (Libro de
Ezequicl, Cup, 28, Vers. 13-18).
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que su principal creatura, el hombre, habia existido apenas para pecar en
cuanto le fuera posible; ademas, Dios se decepcionaria de suobray de simismo,
al constatar que no existia remedio alguno que evite que esta creatura esté
irremediablemente condenada a padecer los sufrimientos de su propiavidaen
un mundo hostil e Jacerante.

Para el imaginario judio, la Gltima causa de la caida del hombre, en
definitiva, no es el pecado de Adan; sino la metamorfosis del angel en sierpe.
Elhecho de queun querubin protector albergara las pulsioires mas aborrecibles
y que sea capaz de urdir una trama contra Dios de tal envergadura, -al margen
de que la haya llevado a cabo-, prueba por si mismo, la imperfeccion de laobra
divina y la puerilidad de suponer que en el edén, Adan, su mujer y todo el

mundo creado para ainbos, podria prolongarse en una confortable, idilica y
aburrida existencia.

Almargen de que la primera metamorfosis haya sido el preludio de otros
cambios que darian lugar a la aparicién de varias personificaciones del mal, al
margen de la expulsién de la serpiente del edén y su reclusidon en la tierra;
inclusive, al margen del poder de la maldad?, lo relevante para dibujar el
estereotipo que nos ocupa, es el rol de la mujer en este mito de origen.

La prohibicién de Dios ratifica el proyecto divino de una utopica, inerme
y vacua existencia en una dulce minoridad para la humanidad entera. SiDios

“ De nancra incguivoca, en et Apocatipsis, Juan idesitilica la serpiente de los primeros ticmpwos, conla

figura dernoniaca y con ¢l monstruo del final de los dfas:

“Y fue vista otra sefial en ¢l ciclo: un gran dragdén rojo que tenfa sicte cabezas y dicz
cucnos, y ¢n sus cubezas sicte diademas. Su cola arrastraba la tercera parte de las
estrellas del ciclo y las eché cn tierra...”. (Cap. 12 Vers. 3—4).

“El dragén fue lanzado fucra; el gran dragon, la serpiente antigua, que se 11ama Diablo
y Satan4s, ¢l que engaiia a todo ¢l muado, fuc arrojado a la tierea™. (Cap. 12 Vers. 9).

Carlo Ginzburg dice que ¢h ¢l proceso de formacidn del cstercotipo del aquelarre, se advierte un
incremento del poder demoniaco eotre los siglos XIV y XVI. Al principio, el sabbat consistia en la
pleitesfa que 1os brujos ofrccian al demonio, ¢n tos actos de profanacién de Cristo y de sus s(inbolos,
y en la antropofagia infantil, Posteriormente se definieron los demds elementos propios del
estereotipo: el diablo se presentaba en forma de macho cabrfo para iener relaciones sexuales con las
brujas, (cnia ademis el poder de metamorfosear a los asistentes al sabbat enlobos para que devoraran
¢l ganado o de hacerlos invisiblcs para comeler atrocidades; en fin, el poder diabdGlico se evidenciaba
también en que cspecialmente las brujas, puedan volar sobre sus cscobas. (Véasc Historia nocturna:
Un desciframiento del aquelarre, p. 70-72}).
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Braconnier dice que las emociones comunes que se distribuyen por igual
entre los dos sexos, son varias. Por ejemplo, lo que se ha denominado
“inteligencia emocional”, es decir la posibilidad de usar la capacidad racional,
argumentativa y-discursiva para enfrentar circunstancias personales ¢ para
realizar los intereses individuales, se da con tanta frecuencia y eficiencia entre
las mujeres como entre los varones. Tampoco existe una preferencia marcada
en el contexto social contemporaneo, que privilegie alguna forma de relacién
entre 10s sexos segin las circunstancias e intereses a los que debe responder
la “inteligencia emocionat” de cada persona™ . La timidez no es por otra parte,
una caracteristica exclusiva ni predominante de ningan sexo, comoe tampoco 1o
son las tendencias maniaco depresivas tan frecuentes en nuestra civilizacion.
Contrariamente a lo que se piensa por lo general, 1os hombres pueden ser tan

Sobre 1a Edad Media Bracoennier dice que prevaleci el prolagonismo masculino, las mujeres servian
sdlo para dar a luz bebés que cl grupoe de hombres acogla; ellos las dominaban y las vigilaban
restringicndo su dmbito de influencia a 1 casa. En ¢l Renacimiento en cambio, ias mujeres luvicron
mayores posibitidades para expresar sus emociones porque los varones descubrieren el valor dce la
afectividad, Delsiglo XV1al XVI11 prevalecid 1a intencidn de las mujeres de mostrar distintas formas
dc pasidn y libertad, aparecicron las pesiciones intclectuales, la infcudacién afectiva se expresé en la
prostitucion, la criminalidad ¥ la brujerfa; en 1anto que la emancipacldn autorizaba a escolerizarse ¢
incluso a mostrar agresividad cuando las mujeres buscaban reconocimicnto y reiviadicaciones
conerelas. (El sexo de las emociones, pp. 120 ss. Cfr. de csta tesis, “La pencaologfa del feminismo”
enel Cap. 2, pp. 109 55.).

Braconnicr seiiala varias caracterfsticas que se han desacrollado en el siglo XX como culminacidn del
proceso antes descrito. Seplin cl auter, Freud fue significalivamente imporstante para compretider tales
movimientos, junio con la difusion e influcncia de tipos femeninos especlficos provenientes del siglo
XIX, La dispersion de fornas de cxapresion de las emociones en el siglo XX, sc constala, segin
Braconnier, en*la guerra de los sexos”, “lateorfa de género”, “cl sexismo™ y ofros movimientos, En
estes sc lalla sin embargo, un curse continuo hacia una amplia valoracidn del coerpo, 1a betleza
plistica ¥ 1a expresiGn corporal. De este modo, actualmente ne cs rare ¢ue 1a mujer pierda sus
prafrogativas cn el deminio privado y que aparezean nucvas cimociones gue los hombres pueden ahora
expresar. (Op. Cit, p. 132 58.),

Existen, segin Alain Braconnier, tres modos cémo la "inteligencia eiocional” permite organizar las
relacicones entre 105 sexos: ¢l mode “igualitarie”, ¢l “iradicional” y el “transicional”. (El sexo de las
emaciones, p. 113).

Cuando se da un repario cquitati vo de los poderes, cuando las respoesabilidades ¢n el trabajo yen cl
hogar son compartidas, cuando los gastos y las tareas se distribuyen por igual, dando simitar
imporiancia a la csfera privada y a la profesicnal tanto para ¢l hombre coman para la mujer, sc ha
constelade unarclacién igualitaria, Por ¢l contrario, la relacidn es tradicional si el hombre tiche que
solventar las necesidades econdmicas de la familla, st en €1 se¢ concentra ¢l poder y si & tiene la
responsabilidad de 1a auteridad. Segin esla relacidn, a la mujer le corresponde la educacion de hos
hijos, el papel de seduccidn y el desempeiio de las tareas familiares y domésticas cotidianas. Por
ulimo, larelaciones transicional, 5ise intercala, sepin las circunstancias y las caracterfsticas de cada
contexlo, relaciones radicionales e igualitarias.
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manipuladores, chantajistas y prodigos como las mujeres; en tanto que a éstas
les es tan facil expresar gestos extremos de vanidad, avaricia y diplomacia,
como lo es para aquéllos.

Si bien hay que admitir que la testosterona en los varones favorece la
agresividad, en tanto que el estrogeno y la progesterona hacen que haya una
tendencia mayor de la myjer a la ansiedad, como desorden depresivo; no hay

que suponer que el deseo de dominio y el espiritu de competencia sean
exclusivamente masculinos. .

Ante situaciones adversas, los hombres experimentan sentimientos
negativos que son atribuidos a posibles contingencias exteriores. En cambio,
las mujeres tienden a expresar con frecuencia sus sentimientos negativos, sus
penas y sus alegrias. Por otra parte, son mucho mas sensibles que los varones

- a las emociones intropunitivas (el temor, la ansiedad, la tristeza, la culpa y la
vergilienza}; guardando reserva en ptiblico. Cuando estallan, su animosidad es
nmas razonada; en cambio, frente a un conflicto, los varones puede ser que se
interesen por la accidn, que tomen partido y estén menos tiempo bajo el
impacto de sus emociones; pero, en todo caso, expresan ira impulsivamente,
liberan su animosidad irreflexivamente, mostrando célera, agresividad y odio.
Asi, la ira resulta ser un atributo tipicamente masculino.

Braconnier agrega que las emociones en las mujeres acontecen en ambos
hemisferios del cerebro, lo cual les posibilitaria una indiscutible ventaja en la
celeridad parahablar y para establecer relaciones. Esta caracteristicafomentaria
su aptitud creativa y permitiria el desarrollo de la intuicién como una
capacidad adivinatoria de las emociones de los otros, para percibir lo implicito
y oculto en los hechos, y para distinguir las informaciones periféricas,
infralingiiisticas y analégicas. Quelas emociones acontezcan en los varonesen
el hemisferio derecho, permitiria explicar por otra parte, la ventaja masculina
respecto de las actividades espaciales y visuales; en tanto que la influencia del
orgullo de los hombres, hace posible entender surechazo a expresar emociones
negativas, la angustia o la tristeza que pueden embargarlos.

En oposicion a estas caracteristicas, las mujeres tienen mayor posibilidad
de expresar con intensidad las emociones positivas 0 negativas que sienten,
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Ademas, muestran actitudes distintas que les posibilitan hacer evaluaciones
favorable de los demas, reconociendo sus propias limitaciones y siendo mas
sugestionables y sociables. Mientras los hombres se enfurecen, las mujeres se
“sienten heridas; si el nifio siente rabia, la nifia, pena; cuando ellos estan picados,
quieren o refunfufian, ellas s6lo pretenden y es probable que se angustien. En
fin, siendolas pandillas los lugares usuales de la competenciade los adolescentes,
los varones son mas proclives a la agorafobia; en tanto que en los grupos de
nifias, cada una valora a las demas y se siente parte de un nucleo seguro.
Posiblemente por esto, cuando las mujeres sienten celos, 1o que les preocupa
es cuidar el espacio privado que consideran que han logrado y que es suyo,
siendo una agresion “personal”, cualquier intencién de querer compartirlo.

Considerando estas comparaciones y las referencias miticas antes vistas,
resulta que la inicial indistincién 6ntica desde el punto de vista genérico,
- pronto se convierte en una radical discrecion, gracias precisamente a los tres
momentos que configuran drasticamente la imagen de lamujer. En el primero,
lamujer es la personaaquien acude la serpiente. En el segundo, Dios “generiza”
el castigo en lo referido a la condicién humana; finalmente, por el tercero, se
hace perceptible la identidad femenina con el nombre de la primera mujer.

Siadmitimos que las mujeres son capaces de expresar sus emociones con
mayor facilidad que Ios hombres, que tienen un sentido autocritico espontaneo
y unapredisposicién centrada en el reconocimiento delos valores de los demas,
ignorando el pasado, prescindiendo de lo que conflictia y buscando la
conciliacion; entonces se puede presumir que la serpiente acude ala mujer por
la carencia en @sta, de una distincion moral sustantiva condenatoria y de un
esencialismo axioldgico taxativo. Antes que jueces, testigos de cargo o
verdugaos, las mujeres son esposas complices de sus hombres y madres
consoladoras de sus hijos. Ahi radicalametonimia paradéjicadel relato biblico:
{Como la primera mujer podia saber que desobedecer a Dios era moralmente

malo si no habia probado todavia el fruto que le permitiria distinguir el bien
del mal?

Si admitimos que las emociones intropunitivas son propias de las

mujeres; si el temor a lo desconocido y a la soledad, si la ansiedad que evita
concentracion, calmay atencion, sila tristeza como un estado persistentemente
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Mircea Eliade dice que Cain representa la técnica y el despliegue de la
civilizacién urbana, de acad que el primer filicida evoque al constructor de
ciudades, en tanto que sus descendientes se hayan convertido en los forjadores
de herramientas®s. El asesinato de Abel, Cain lo cometié porque Dios prefirid
el tributo pastorii de aquél frente a la ofrenda agricola de éste. El relato
termina de redondear las analogias establecidas. La continuacién de la caida
de la humanidad fue todavia mas estruendosa y fatal con el desarrollo de la
ciencia. Quienes cultivan el conocimiento técnico y la inventiva, fomentan una
dimensién “magica” vinculada al fuego y al conocimiento, reproducen y
amplian el pecado original, en tanto recorren mas los limites de lo desconocido,
permitiendo que ia ereccién del hombre supere incluso la estatura de Dios.

c. Pandora, el mal y las brujas

Es sugestivo que un cuadro importante del imaginario griego, influyente
en las concepciones culturales de Occidente sobre la mujer, esté relacionado
con la visién de decadencia de la historia; me refiero a los males esparcidos
entre los hombres por la primera mujer, con lo que se inaugura el tiempo de
los acontecimientos propiamente humanos,

Hesiodonarrague hubo cinco edades queindican determinadas relaciones
de los hombres con los dioses y que muestran diferencias ontologicas claras
entre las “humanidades” correspondientes a cada una. El propdsito de
considerarlas aca, radica en el objetivo de establecer un cuadro con cierto
paisaje, es decir el cuadro dela mujer relacionada con el entornode la sociedad.
Lo que cuenta Hesjiodo es un momento significativo de la arqueologia de 1a
subjetividad, elmomento germinal en el que lacultura occidental se representd
Ia decadencia y la vinculdé con la mujer. Los nexos del paisaje han servido
ademas, como hilos conductores para trazar los bosquejos que permiten pintar
el horizonte delante del cual aparecen los personajes femeninos y masculinos
en el teatro del mundo.

s En'su obra Herreros y alguimistas, Eliade menciona a numerosas culturas en las que es recursenic la

asociacién de los herreros divinos, los hérocs civilizadores y la agricultura. (Véase cl capitulo
“Herreros divinos y héroes civilizadores”, pp. 78 ss.). Las asociaciones que sc¢ pucden establecer
vinculan a Hefesto, con ¢l desarrolle dela téenica del hlerro, ia civilizacién, Zeus, ¢l orden politico,
la razén y ¢l conociniiento; por otra parte, la agricultura refiere a Cain, cvoca ¢l papel de Prometeo,
la figura dc Pandora y sefiala la cafda en sus maéitiples expresiones. Véase también Historia de las
ideas y de las creencias religiosas, €. I, p. 185.
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orden politico, racional y patriarcal®® que castra al dios que devora sus propias
creaturas; represento asimismo, la desaparicion de la raza aurea. El fin deia
era de Cronos implicd también la conclusion de una era edénica para esta
humanidad masculina. Robert Graves dice de estos hombres, que no tenian
preocupaciones, comian frutas, bellotas, leche y miel y que la muerte
representaba para ellos, apenas un largo suenio®,

Es muy significativo que en los mitos griegos se marque el cambio de una

era a otra, por el derrocamiento, castracidon y desaparicién del horizonte de

59

salvado significa que desde entonces, permanecerfa para siempre cn 1a socicdad, 1a proteccién de fa
casa y la familia, garant(a dcl matrimonio, el orden soclal, los linajes reales y ¢l imperio del derecho;

cn una palabra, con Zeus se instaura sitnbdélicamcente ¢ poder del patriarcado, definitiva c
tcremisibicmente.

Zeus castra a su padre, Cronos, quicn pertenecla a ia generacion de 1os Titanes, es decir castra a uno
de tos hijjos del Cielo (Urano) y de 1a Ticrra (Gea). Gea'incitd a algunos de sus hijos a quc lucharan
contra Urano, su padre, porque habfa encerrado a otros hijos de ambos (a los Gigantes y a ios
Hecatonquiros), en el Tértaro. Entre los bijos vengadores, Cronos dirigic y cjeculté 1a castracién de
Urano con una hoz de pedernal. De la sangre de Uranoe surgieron las tres Erinnias y de sus dérganos
scxuaics arrojados al mar, aparecid posteriormente, Afrodita. (Cfr. el Diccionario mitoldgico e
Carlos Gaytédn y especialiente, ¢l Diccionario de mitologila cldsica de Constanting Falcon ct al).

Sicndo que una de las tareas centrales de las Erinnias cra vengar los critnenes contra la familia, resulta
curioso que ésias aconsejen a Zeus asesinar a Cronos cof un arma distinta a 1a hoz de pedernal. Sin
cmbargo, csto licne sentido en cuanto se supone que las Erinnias implicilamente aceptaban y
legitimaban el critnen de su padre y del padre de Zeus. Con la mueric de Cronas y el reino dek padre
de los dioses, las Erinnias coadyuvaron a ‘quc se instituyera recién, un régimen polftico racionat y
moral, en ¢l que desde ese momenio, elias precautelarfan el ordet.

A Zcus le corresponde conservar el universo como un todo anmonioso, regulando las reiaciones entre
hombres y dioses, y resolviendo los conllictlos entre estos dltimos. Cuande algdn mortal transgrede
las icyes, Zeus lo casliga, en cspecial cs implacablc cuando afguien se atribuye prefrogativas divinas;
lefdo sintbdlicamente, esto signiflca quelarepresidndel sistema ¢s incvilable cuando alguicn scatreve
a cucstionar el orden social y poiftico imperante.

Véase mi ensayo “Filosofia, historia y politica en Hegel” (en Sugerencias intempestivas, especialinente
las pp. 64 s5.). En este texto hago referencia a Zeus como cl dios polftico por excelencia; muestro (pp.
66 ss.) como al nacer Ateneca de la cabeza de Zeus, surge del orden polftico y racional, es decir, del
sistema patriarcal, ta filosofia.

Atcncarepresenta la ciencia, el arte, la guerra y la prudencia; pero su contenido escncial estd vinculado
al conocimiento, el saber y lacreatividad. Del dios promotor de larazdn y de las artes, de quictreine
el dominio racional y moral imponiéndolo cn el mundo, de quicn vencié al caos y de quien representa
1a superacion de la temporalidad voraz y disoluta; en fin, dei emblema de Ia historia, la cultura y fa
politica, nacid la filosoffa y 1a verdad como alguien etcrnanenic afinnada en cl contingente devenir.
La filosofia representa on tal sentido, laestabilidad y resplandor dela verdad eterna alcanzados gracias
al orden polltico invariable: el orden sellado por ¢l poder del patriaccado.

Cfr. Los mitos griegos, (. 1, p. 39.
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segin las intenciones del dios politico por excelencia, Zeus, redimirian a la
humanidad posibilitando la aparicién delos “héroes”. Esta es una metafora que
refiere la institucién del poder pastoral. Hemos visto anteriormente ¢c6mo
dicho poder constituye al pastor sobre un fondo matristico®, entonces es
posible pensar que el mitorefiere talesrelaciones. Desarticulado el matriarcado
y disuelto su poder (simbolizado con el fin de la segunda humanidad), cuando
se reconocio que cualquier orden politico y social comenzaria o se fundaria en
relaciones de fuerza dadas por momentos violentos; el patriarcado encontro
una ocasion oportuna para instituir su poder dentro de una matriz femenina.
Esa es la metafora del héroe: redime a la humanidad porque se forma en un

titero mortal fecundado con la esencia divina proveniente de un dios que lo
procrea.

Que los héroes hayan protagonizado significativos acontecimientos en la
- mitologiaclasica®, que muestren generosidad, nobleza y valentia; refiere cobmo
el pastor-rey cuida individualmente de los suyos, evidencia la procedencia
genésica de caracter matristico y despliega una imagen de poder protector

basado en la fuerza, el erotismo y el poder que los dioses olimpicos tranferian
a sus hijos. '

Segtin una tradicién mitica del siglo IV antes de nuestra era, Prometeo
modeld a los hombres con arcilla siendo su creador. Aca aparece como su
benefactor por antonomasia, les enseiid arquitectura, astronomia, matematica,
navegacion, medicina, metalurgia y otras artes utiles. Ademas, permitié que
los hombres se quedaran con la mejor parte de las victimas propiciatorias que
se sacrifican a los dioses. Robd el fuego del Olimpo para entregarselo a los
mortales y ensefid a su hijo a construir un arca con la que pudo evadir Ia furia
de Zeus quien tratd de destruir nuevamente a la humanidad. Prometeo
aparece finalmente, como el principal rival de Hefesto quien por encargo de

Zeus, model6 a Pandora y encadend a Prometeo en el Caucaso para que un
buitre le devore las entrarias.

Véase ¢l inciso “Imégenes, represcntaciones y reminiscencias colectivas”, en el Cap., 2 de esta lesis,
pp. 130 ss.

& Robert Graves refiere el sitio de Tebas, 1a expedicién de fos Argonautas y la gucrra de Troya, cotno
los momentos de destacado protagonismo, de distintos héroes del imaginario gricgo, Estos momentos

ademds, represcntan los instantes fundacionales de 1a identidad cultural de Occidente. (Los ntitos
griegos, L. 1, p. 39).
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En la Teogonia, Hesiodo cuenta® que Prometeo ayudd a los hombres a
separarse de los dioses y a establecer la forma de tributo ritual. Con Ia piel de
un torno hizo dos sacos de amplia boca; junté los huesos del animal, los metié
en uno y los cubrid con grasa, en tanto que toma la carne y 1a metio en el otro
recubriéndola con el estbmago del toro. Pregunté a Zeus qué parte debia
corresponder a los dioses, a 1o que Zeus respondi¢ que la grasa, eligiendo
también los huesos, por lo que los hombres se quedaron con la carne y las
visceras. Sise considera que desde la tercera humanidad los hombres comian
carne, aparte de que el relato refiera actos carnivoros como homenaje supremo
ofrecido a los dioses, resulta que Prometeo formo a la raza de bronce y a ésta
la protegié impidiendo que Zeus hiciera de los hombres, simples bestias. Que
esta raza haya desaparecido por la peste, confirma esta interpretacién.

Encolerizado por el engafio, Zeus negd que los hombres tengan acceso al
fuego. Prometeo con la ayuda de Atenea, robd el fuego del cielo escondiéndolo
en el hueco de una férula®. Segun el relato, encendié una antorcha del carro
igneo del Sol y arrancé un trozo de carbon incandescente que escondio en el
interior de una cafaheja. Zeus reaccioné y mandé a Hefestos que modelara con
arcilla a la primera mujer: Pandora. Si el fuego representa la diferencia entre
las bestias y los hombres, alude entonces al conocimiento, o que el dios politico
reserva como secreto divino es la ciencia de la regulacion politica y el uso
patriarcal del poder, tanto de modo consensual como coercitivo.

Segun Graves, Hefestos tenia una habilidad excepcional y antes de que
Zeus le encomendara modelar a Pandora, hizo una serie de mujeres mecanicas
de oro que le ayudaban en la fragua, es decir que le facilitaban el desarrollo
dela tarea que simboliza la técnica y el progreso social. Graves agrega también
que estas mujeres podian hablar y realizar tareas dificiles?™. Asi, las mujeres
autématas, es decir las inexistentes, promoverian el avance civilizatorio en el

Teogouniu, 535; citado por Mircea Eliade en Historia de las ideas y de lus creencias religiosas, . 1, p.
271,

Teogonia, 567. Véasclambién, Los trabajos y ls dias, 52. Mircea Eliade cita a Hesfodo en Historia
de las ideas y de las creencias religiosas, t. 1, p. 272. El nombre Promeieo significa en gricgo, scgin
Robert Graves, “previsiéon”. Sin cinbargo, el origen etimoléglco provendria del sdnscrito y estarfa
rclacionado conla asociacién que sc hace de este dios con una esvistica o taladro de fucgo. (Los ntitos
griegos, L I, p. 170).

= Los mitos griegos, (. 1. p. 99. Véase también fa Nata # 55 de esie capitulo,
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La asociacion de Pandora con la difusién de los males sobre la tierra ha
encontrado otras formas de expresion en el imaginario mitico. BEn Ia cultura
occidental heredera dela tradicién judeo cristianay en laque se ha patentizado
por largo tiempo el poder ideoldgico y politico de 1a Iglesia, la figura femenina
que continda el detestado rol de Eva al precipitar la caida en el pecado original,
la imagen que representa la seduccién ritual de Pandora hasta el siglo XVII
inclusive, fue la imagen de las brujas.

Medio millén de personas murieron quemadas en Europa los siglos XV,
XVIy XVIl acusadas de brujeria. Muchas “brujas” fueron quemadas por volar
en sus escobas para asistir a algiin aquelarre, pero entre sus culpas también
se cuenta la aberrante adoracién al diablo y la copulacidén con incubos (diablos
de penes frios). Las ejecuciones se hacian después de que los procesados
confirmaran con su confesidény bajo tortura, los cargos de 1os que eran objeto.
Entre las torturas mas usadas se cuenta sillas con puntas afiladas calentadas
desde abajo,zapatos conobjetos punzantes, cintas con agujas, hierros candentes,
tenazas al rojo vivo, el potro, suspensiones de las muitecas, hambre, insomnio,
etc. El trabajo del verdugo era una tecnologia depurada que aseguraba el
suplicio hasta que el acusado no se atreva a retractarse delante del tribunal??.
Dicha tecnologia inclufa primero, amenazar con la tortura, luego el verdugo

Elsuplicio como unatecnologiade poder plenamentecsiablecida cn el siglo X VI estd exhaustivamente
desarroliado cnla obra de Michel Foucawly, Vigilar y castigar; Naciniente de la prision, pp. 11 ss. Al
respecto, véanse también las Notas # 31, 32 y 33 dct Cap. 1 de esle trabajo.

Marvin Harris narra ¢l suplicio de ciertas mujeres acusadas de brujerfa. En 1601 en Offenburgoe, dos
vagabundas acusadas de hechicerfa incriminaron ala mujer del panadero de padticipar enun aquelarre,
Habiendo negado ésta tal hecho, se e aplic 1a estrapada (suspension de las mufiecas con pesos eada
vez mayores en ¢l cuerpo) hasta quc confesara, Después de que admitié tener un amante demoniaco,
1a tortura fuc mayor para conocer mds detatles. Como Ia mujer del panadero se retracté en 1as pausas
aduciendo qucio dicho fue para evitar la (ortura, se la regresaba una y otra vez hasia obligarla a aceptar
frente al tribunal, mayorcs acusaciones, hasta que incrimine a otras mwjeres y hasta quc awencione
detalles de su vuelo en escoba'y su unién satdnica. Inclusive los verdugos usaron a 1a hija de la mujer
a quicn también sc¢ torturd, para quce ratilicara sus actividades demoniacas. Harris transcribe un
testimonlo de algoien que participaba cn las sesiones de tortura {Vicas, cerdos, guerras y brujas: Los
enigmas de la cultura, pp. 183-185):

“He visto miembros despedazados, ojos sacados de 1a cabeza, pies arrancados de las
picrnas, iendones retorcidos en las articulaciones, omoplatos deseneajados, venas
profundas inflamadas, venas super(iciiles perforadas; he visto Ias victimas levantadas
cnloalto, lucgo bajadas, luego dando vucltas, lacabeza abajo y los pics arriba. He visto
¢6mo el verdugo azotaba con ¢l 14tigo y golpcaba con varas, apretibacon cupulgucras,
cargaba pesos, pinchaba con agujas, ataba con cucrdas, quemaba cou azufre, rociaba
con accite y chamuscaba con antorchas™.
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ideoldgico de la Iglesia. El peligro de una rebelién masiva de las clases bajas
crecia de manera alarmante. Fue asi que algunos grupos confiscaron los bienes
de la Iglesia, otros se lanzaron a una batalla para “lavar sus manos en sangre”
puesto que todo pecador debia ser herido y matado por los auténticos
sacerdotes; en fin, no falté un vidente que atestiguaba que la Virgen Maria le
habiaindicado quelos pobres se rehusaran a pagar impuestos y diezmos. Que
aparecieran lideres carismdticos anunciando un nuevo reino, dirigiendo masas
campesinas y exigiendo inmolaciones militares y mesianicas, era obviamente,
una consecuencia inevitable.

En este contexto se aprobd el sistema de caza de brujas. Para las clases
dominantes de ese tiempo, resultaba muy conveniente que se multiplicaranlos
casos de brujeria, que se aceptara como un saber triunfante, Ia existencia y el
poder de las brujas, y que por lo tanto, su caza quede justificada. El Estado y
- la Iglesia crearon sus propios fantasmas expiatorios; el clero y la nobleza
aparecian como los protectores del pueblo, en tanto que las clases dominantes
a través de la Inquisicion, evitaban que los pobres sigan siendo victimas de la
hechiceria, Para esto fue imprescindible que el pueblo estuviera convencido
deque todas sus desgracias,desde el pago deimpuestos hastala peste, eraobra
de las brujas o consecuencia de sus malas artes.

Es interesante que la imagen de la mujer y el mal hayan cristalizado de
esta forma, en el saber triunfante de los siglos XVI y XVII sobre las brujas, y
en la institucién paradigmatica que lo convirtié en ejercicio de poder: Ia
Inquisicidn. Si bien las clases dominantes tenian que prever fatales
consecuencias, encontraron especialmente en el discurso sobre las brujas, el
recurso politico conveniente para satisfacer sus necesidades. Esto acontecio
seglin nuestra hipdtesis sobre la arqueologia de la subjetividad, porque no sélo
en la gente de la Iglesia, sino en el imaginario colectivo de ese tiempo,
prevalecia la imagen nefasta de Eva, se asociaba el cuerpo de la mujer con el
pecado, y porque era necesario comenzar a reprimir las molestosas erupciones
de mujeres organizadas en movimientos peligrosos.

El hecho que pocas personas educadas conocieran el relato mitico de

Pandora, pesealarevalorizacién delaculturaclésicaque efectué el Renacimiento,
no obsta para que se niegue la hipétesis de que esta imagen también influyd
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enlas decisiones politicas contrael sabatty demas manifestaciones demoniacas.
Pandoraeslaversidon griega de Eva, las similitudes y coincidencias sorprenden:
ambas son creaturas de los dioses, una y otra cumplen la misma funcién,
esparcir los males sobre la tierra, con ellas se precipita la caida del hombre de
la situacién primigenia y se establece una nueva condicién humana; ademas,
en ellas radica la seduccion como un ritual que obnuvila y pierde a los hombres
de si mismos, alejandolos de sus obligaciones cosmolégicas. Finalmente, esotra
coincidencia que sean ambas el medio por el que un orden ontol6gico universal
que incluye a los dioses, se realice; gracias a Eva y a Pandora se da inicio al
tiempo de libertad y a una temporalidad histdrica para el género humano.

Foucault menciona que inclusive Ia concepcion de la enfermedad estaba
vinculada al mal. A fines del siglo XVI, el diablo no era sélo una alucinacion;
el médico en especial, debia mostrar que ademas de la figura de macho cabrio
- o de poder capaz de llevar a las bujas al sabbat, el diablo obraba sobre la
intimidad de los cuerpos. El saber de laépoca, aparte de establecer Ia incidiosa
obra diabdlica sobre el cuerpo, la mente y los humores de los mas fragiles (en
especial, delosignorantes, las doncellas ylas viejas cascarrabias), engafiandolos
respecto de que asistian a la misa blasfematoria; establecia que el diablo
encontraba en la enfermedad, el instrumento para obrar contra el sujeto®. De
este modo, no sélo los parrocos de pueblo y la gente del vulgo difundia y creia
las fabulaciones sobre las brujas y los aquelarres creadas por doctos teblogos,
sino que los médicos y los dispositivos de poder anexos de la época, se
encargaban de constelar la subjetividad de la mujer, con este obscuro y
tenebroso mundo.

Véasc, “Médicos, jucces y brujoscncl sigloXVIN”, en Lavidade los hombres infumes, p. 23. Foucault
agrega que fucron los capuchinos y los jesuitas quienes s¢ esforzaron mds en evidenciar y "resolver”
casos de posesién demoniaca, brujerfa y pacto satdnico.

En cl sigio XVIII, segin dice, ka brujerfa ya no tuvo ninguu interés polftico para cl Estado, pese a que
se scgufa reconociendo que ocasionaba desérdenes. En cse tiempo, el dinbito de su realidad se
restringid al mundo moral y social. Para cf saber que comenzaba a erguirse como triunfante, resulté
crucial negar todo cardcter sobrenatural a los fenémencs demoniacos, el fanatismo sc equipars a 1a
Tocura y 1a Iglesla se empend cn reducir toda accidn extraordinaria, a simples fendmenos inusuales
pero naturales. De tal modo, 1a enferinedad atravesada por maldad, inentira, iniciacién esotérica y
supercher(a, 1a Iglesia 1a transformé en un acontecimiento natural y exigié un positivisino médico que
redujera Io sobrenatural a un dinbito estrictamente patoldgico. Lo curioso de esta politica, que resulté
ser una paradoja para la Iglesia, fuc gquc cl positivismo médico tipificé, inclusive la experiencia
religiosa como una lnmancncia psicolégica. (Idem, p. 29-32),
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por volcarse contra €l y lo destruyen, Esta parece ser la intuicién que anticipé
mas de veinte afios antes de su muerte, el precio que Foucault habria de pagar
por haber optado libremente construir su propia vida. Se trata de la factura
por hacer prevalecer la dimensién femenina de su self, por su preferencia
sexual y por 1a constitucién auténtica de su subjetividad; el costo que le obliga
a perecer en el laberinto de la modernidad, sin poder orientarse frente al
monstruo del SIDA. En contraposicion a los pueriles metarrelatos con final
feliz, cuando Foucault sefiala que Ariadna se enreda en el hilo magico
asfixidandose, lo que refiere en realidad, es el eterno femenino que vivia en él
y que de una u otra forma, condujo no sélo su opcion sexual, sino las pautas de
su estilo y sus gestos, a 1o largo de su vida.

Pero, al margen de estas asociaciones, analogias y extravagancias,
consideremos las particularidades del relato griego buscando al menos insinuar
como tal configuracién de imagenes ha influido en la historia de Occidente.
Como en 10s antéeriores casos, nuestro propdsito es pintar el teldén de fondo
delante del cual los personajes representan, en el theatrum ginecologicum de
1a historia, especificos papeles de hombres y mujeres.

Ariadna fue hija del rey Minos y es célebre en la tradicién mitica por el
hilo que dio a Teseo, el héroe del que se enamord, para que llegara hastadonde
se hallaba el Minotauro en el laberinto, pueda sorprenderlo yencuentrelaruta
de regreso. La figura de Ariadna representa en consecuencia, el amor
romantico capaz de cualquier hazaila, cualquier renunciamiento, cualquier
sacrificio, se trata del amor que tiende lazos y afectos, y que es propio de 1a
subjetividad femenina?®s,

i Segin Anthonny Giddens, el amor romédntico implica una atraccién instantdnea. Si bicn los hombres

pueden disociar cfnicamente el amor roméntico del amor apasionado, separando por o {anto la esfera
del confoit downdstico respecto del mundo-de 1a prostituta o de la amantc; no ocurre lo propio con las
mujeres. Desde fines del siglo XVII, el amor romdntico sc ha constiluido en una fuerza social de
géncro (ue interroga a las mujeres acerca de la profundidad de Jos sentimientos hacia Ia pareja. Desde
sus inicios este amor [ue incompatible con la lujuria y la sensualidad terrenal, presupone una
comunicacidn psfquica y un encuentro de espiritus de cardcler reparador.

El amor romaénlico produce triunfo aungue se vincule ala tragedia o a La ransgresidn, la bisqueda es
una odisea en la que la ldentidad de cada uno se reatiza en el descubrimiento y validacion del otro.
Finalmente, por cste amor Ia herofna amansa, suaviza y aliera la masculinidad hacicndo posible que
la afeccién mutua dirija la vida de ambos. (La transformacion de la intimidad: Sexualidad, amor y
erotismo en las sociedades modernas, pp. 46 55.).
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Minos murid en Sicilia cuando trataba de detener nuevamente a Dédalo,
quien escapd del laberinto. Las hijas del rey Cécalo, al enamorarse de Dédalo,
mataron a Minos con agua hirviendo. Minos dio a Creta el dominio del
Mediterraneo incluso sobre Atenas, hizo varias conquistas y dicté excelentes
leyes para los ciudadanos, leyes que recibia de su padre Zeus cada nueve afios;
ademas, goberndé con justicia y sabiduria por largo tiempo.

El Minotauro tenia la cabeza de toro y el cuerpo de hombre. El tributo
que le brindaban los atenienses se concretd dos veces, en la tercera ocasion,
Teseo conlaayuda de Ariadna y de jévenes que se hicieron pasar por mujeres,
logré darle muerte y liberar a quienes debian ser sacrificados.

Teseo se ofrecid en ser parte del grupo de jévenes y muchachas que
serian ofrendados; en otros relatos sin embargo, Minos mismo lo habria
-escogido. De cualquier forma, entre Teseo y Minos hiubo una disputa en
relacion a una doncella que fue paite de la comitiva y de Ia que se enamord
Minos; mientras se dirigian a Creta, éste quiso hacer prevalecer su derecho
sobre la muchacha proctamandose hijo de Zeus, alo que Teseo replicé diciendo
que él erahijo de Poseidén. Enladisputa y demostracion de paternidad, Teseo
bajé al fondo del mar donde las ninfas le dieron una corona de oro que le sirvié
posteriormente en su enfrentamiento contra el Minotauro3s.

Que Zeus haya poseido a Europa en forma de toro y que el Minotauro
permanezca encerrado en el laberinto, sugiere una asociacién entre el dios
politico y el monstruo fabuloso. Si Zeus representa el orden del sistema social,
entrega las leyes a Minos que le serviran para gobernar con sabiduria a los
cretenses y regula el sistema patriarcal®s; entonces el Minotauro en el laberinto,

Roberi Graves dice que el padre de Teseo [ue Egeo, quien sicndo rey de Atenas encotnendd a su hijo
ue colocara una velaroja cn laembarcacion si su trabajo en Creta canclufa con éxito. Tesca seolvids
realizar esto, por 1o que su padre se lanzé al oc€ane ddndole su nombre. Dado que Teseo lieg6 a tener
capital importancia entre los atenienses, establecicron esta paternidad cn detrimento de su origen
divino. De cualquier forua, los mitégrafos resolvieron el problema sefialando quc la misma noche,
Etra, su madre, tuvo relaciones sexuales con Egeo y con Posciddn. De tal modo, los padres de Teseo
fueron por una parte, uno de los hermartos de Zeus, cf ame de los mares, Poscid6n; mientras que ¢l
rey de Atenas, Egeo, también se cuenta cotno su progenitor. Cancluye Graves que sin embargo, los
alenienses nunca lvieron ¢i suficicnte poder para converlir a Teseo en vn dios olimpico, {Los mitos
griegos, 1. 1. p. 373).

® Véase la Nota # 59 de este capflulo,

210



es el poder oscuro, bestial y sin embargo, imprescindible para mantener ese
orden. Se trata enla versiénmitica, delairrenunciable combinaciénque deben
tomar 10s grupos dominantes articulando el consenso y la coercién, juntando
convenientemente el convencimiento y el terror, uniendo pedagdgicamente la
palabra y dela fuerza; se trata en definitiva de la sintesis del arte politico para
precautelar el poder, entre la inteligencia y 1a brutalidad.

Por lo demas, las disputas de Teseo y Minos evocan la disputa de
Poseiddn contra Zeus; se trata de la manera cémo en el enfrentamiento de
sistemas de pensamiento, de posiciones y reinos, 1a muerte o derrota de una
creatura del reino coritrario, es unavictoria para el que la acomete. Asi, Atenas
con su dios tutelar Teseo y su padre divino, Poseidén, debian vencer al
Minotauro que representaba el brazo represivo del orden politico sancionado
y protegido por Zeus en Creta.

Siguiendo estalectura, lainextricable geometria del laberinto representa
los vericuetos delaexistenciahumanaque tiene que enfrentarlaincertidumbre
derecorrer las vias dela capilaridad del poder, cirniéndose sobre la cabeza del
sujeto, con frecuenciay pesar, el peligro de enfrentar al monstruo frio garante
del orden. Este monstruo no es s6lo el agenciamiento represor del poder
estatal, expresado materialmente en el propio Minotauro, sino son las sombras
de sucuerpo que se proyectan en los angulos y las paredes del laberinto. Tales
sombras acechan al sujeto en cada una de sus constituciones y en cada uno de
los pasos que da; son las sombras que evocan al monstruo que lo atacara por
desplazarse en escenarios ignotos y por el atrevimiento de pretender alcanzar
la médula del sistema politico; en tal caso, el monstruo del Estado devorara
indefectiblemente la insolencia del transgresor.

En cuanto Ariadna vio a Teseo, se enamoré de él y decidid ayudarlo sies
que él secomprometia a llevarla a Atenas como su esposa. Para que enfrentara
al monstruo del laberinto, hijo de su madre, le entregd un ovillo magico que
amarrado en €l dintel de la puerta de entrada a la monumental construccion,
se desenrrollaria por si mismo conduciéndolo de modo sinuoso y con muchas
vueltas, hasta donde se encontraba el Minotauro. Teseo llegaria hasta el
monstruo mientras éste dormia, debia asirlo por el cabello y sacrificarlo a
Poseidon; posteriormente, el ovillo se enrollaria solo, guiando a Teseo a la
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salida. Asi sucedid, en cuanto Ariadna vio salir a Teseo lleno de sangre, lo
abrazé apasionadamente y condujo al grupo ateniense al puerto. Entretanto,
algunos varones afeminados que se hicieron pasar por doncellas destinadas al
sacrificio, habian matado alos guardias cretenses permitiendo que el grupo de
muchachas quedara libre. Después de una corta escaramuza, la nave de Teseo
llegé a Naxos donde Ariadna se quedd, separandose para siempre de Teseo.

Si Ariadna estaba enamorada de su hermanastro, el Minotauro, ante la
posibilidad de destruirlo, asiente afirmativamente. Ante el primer héroe que
atraviesa su vida, porque ella representa el amor romdantico, sacrificial,
instantaneo y durardero, abandona sus compromisos filiales, su patriotismo y
su mundo, para embarcarse en la improbable empresa de construir un nuevo
mundo y de ser parte de lo que es ajeno y distante: Atenas.

Aparte de las relaciones establecidas respecto del amor romantico
diferenciado del amor apasionado, aca se encuentra la versién metaférica de
la posible actitud de las mujeres frente a la represién del sistema politico. El
Minotauro es también Zeus, pero es el envés del dios politico encerrado en el
laberinto. Como todo agenciamiento de poder represor, requiere un tributo, a
cambio precautela y sanciona el orden basado en el cumplimiento delaleyque
él mismo impuso. Las mujeres se dejan seducir por su fuerza falocratica, pero
también tienen la posibilidad de emplear las armas que estan a su disposicidén
en la esfera doméstica que es su dominio, armas con la que pueden urdir su
destruccién, como con un ovillo de hilo por ejemplo.

Lo curioso es que tiene que existir algin héroe para llevar a cabo la
empresa. De este modo, el ambito de influencia efectiva de las mujeres en lo
publico, radica en el dominio y empleo que hagan, de la esfera privada. Ellas
pueden ser decisivas en el nuevo orden, pero nunca son autosuficientes. Tal,
la imagen de la mujer operante en la cultura occidental, imagen que excluye
toda centralidad en la construcciéon protagénica de los nuevos escenarios de la
politica.

Una de las versiones establece que cuando Ariadna se descubrié sola en
lacostairrumpid en amargos lamentos porque recordaba sus temores mientras
Teseo ingresaba al laberinto; la heredera del trono de Creta recordaba sus
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secretos vouos si la tarea del héroe tenia éxito y cOmo habia tomado la decision
de abandonar a sus padres y de dejar su patria, por él hombre al que amaba
y que ahora la abandonaba. Invocd al universo venganza por lo que Zeus, el
padre de su padre, asintié para que Dioniso con su alegre séquito de satiros y
ménades, acudiera en su ayuda. Poco después Ariadna se casé con Dioniso,
tuvieron muchos hijos y la coroné con una joya forjada por Hefestos con oro
ardiente y gemas rojas en forma de rosas, joya que luego se convirtié en la
Corona Boreal.

El relato en esta parte termina de configurar la imagen de la amante
romantica. Pese a las traiciones o desprecios de la que pueda ser victima, la
mujer que se mantiene fiel a sus sentimientos, la que muestra decoro en su
sexualidad y es honesta consigo misma; es finaimente recompensada de
manera plena: encuentra su alma gemela®.

Como he mostrado en un trabajo anterior®®, Dioniso es él dios que nace
del Jugar mas corpéreo, erdtico y sensual de Zeus: su muslo. Su imagen en los
mitos griegos esta indisolublemente unida a los satiros y ménades, sus hazafias
refieren inmersiones en el mar, largas luchas con infinidad de pueblos alos que
Hegabay regresaba, pesealas derrotas que sufria. Suemblema mitico seasocia
con la renovacion, la recomposicién y el retorno. Dioniso une la alegria y el
terror, la vida y la muerte, la actividad militar y el gozo; en él fiuye el
entusiasmo, la maniay el éxtasis que susritos exacervaban, El dios representa
también el olvido de uno mismo, el descubrimiento de que toda unidad se
desgarra simbdlicamente. Al agregar Eliade gue Dioniso sacé a Arladna del

o Mircea Eliade cuenta que Dioniso rescaté a Ariadna de fos infiernos y que posteriorinente la convirlié

ch su esposa. Diceadetnds que Ariadua fue entre los griegos, el sfinboio del alma. (Véase Historia
de las ideas y de las creencias religiosas, 1. 11 p. 276 ss.). Sobre ¢i tema del reencuentro de 1as alinas,
véasc la Nota # 36 de este capfiulo.

s En mi ensayo “Retorno y modernidad: ia crflica nictzscheana de nuestro tientpo”  (Estudios
Bolivianos 1, pp. 260 55.), desarrolio con detenimiento 1a imporiancia de Dioniso, Segin Ia opinién
deMirceaEliade, Erwin Rohde habrfamostrade que Dieniso fue un dios tracio adoptado posterlormente
por los gricgos, Entodo caso, al margen de su origen, ¢s indiscutible Ia asociacién que se hace de este
dios con la vida, Dioriiso representalo que se rehace continuamenle, 1o que vuelve a nacer en un ciclo
que realiza mdltiples manifestaciones. Eliade menciona que el irdnsito del dios se representa en sus
metamorfosis: primero es serplente, luego leén y finalmente toro, pero de manera indefinida,
circularmente vuelve a converlirse en serpicnte. (Véase Historia de las ideas y de las creencias
religiosas, 1. 1, p. 374-375). Nictzsclic dice que incluso cuando estd despedazado “es una forma de
vida” que “renacerd eternamente y retornard de ka destruccion”. (La voluntad de poder, Frag. 1045).
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Hades para que fuera su esposa, puesto que Ariadna murié en Naxos, indica la
naturaleza transparente y extatica del dios: Dioniso tiene el poder para
atravesar los reinos del mundo?®.

Si Ariadna es el emblema clasico del alma, resulta que ella es el alma
gemela por oposicidén perfecta, del diosquerepresernitalavidaylaresurreccion.
Ariadna aparece de este modo, como el complemento privado que tolera en
Dioniso, la embriaguez ritual, las licencias ilimitadas, la accién vivida y
creativa, la liberacién de los instintos, el descarrio y el éxtasis. En suma,
Ariadna aparece como el contratérmino que se une a Dioniso en ensamblaje
perfecto, es el amor romantico que tolera y perdona todo.

Esta es la principal leccidén que, para el imaginario occidental, las
madresposas tienen que aprender y cumplir estrictamente. Con la unién de
Ariadna y Dioniso se ha construido el modelo ejemplar del hombre disoluto,
siempre dispuesto para comenzar una nueva y radical experiencia vital; y su
alma gemela, el envés de este reverso: la mujer fiel, hacendosa de un amor
romantico y esposa dispuesta aque su parejalibere también con ella, la energia
baquica y divina que le es propia. Que el séquito de Dioniso lo conformen
meénades y satiros, es una vicisitud mas que las madresposas tienen que tolerar
en el infinito desvario de laintensa vida del dios, rehaciéndose continuamente
y ante el que, como mortal, Ariadna es deudora inclusive de su vida misma.

El abandono que Tesec hizo de Ariadna, se debidé a alguna de las
siguientes causas. La primera refiere que Teseo amaba a otra mujer y no
queria que a su regreso 1o vea con Ariadna. La segunda menciona que Teseo
laabandond por érdenes de Atenea. La tercera refiere que Dioniso se enamord
de Ariadna por 1o que obligé a Teseo que la abandonara e incluso olvidara. La
tltima versién dice que 1a casualidad separé a ambos, una tormenta arrastrd
las naves de Teseo lejos de la costa sin que pudiera regresar, entretanto
Ariadna habria dado a luz al hijo de Teseo que ie ocasiond la muerte. De
cualquier forma, el imaginario griego establece el mencionado abandono
porque concibe el amor romantico subordinado al protagonismo histérico:
para que se dé la realizacion de las actividades del hombre, la mujer debe
coadyuvar resignada y silenciosamente.

» Véase de Mircea Eliade, Hisforia de las ideas y de tas creencias religiosas, . 11 p. 276.
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inclusive ante nuestras propias determinaciones. Lo que cada uno
contingentemente valora y por lo que articula una forma de actuar, puede
convertirse en su prision; pero también es posible hacersede nuevo, superando
los mas abstrusos caminos del yo y sobrevolando la complejidad creada por el
sujeto en relacidon a si mismo.

Una imagen significativamente interesante es el ciclo que estamos
analizando, es la del toro. Zeus poseyd a Europa bajola forma de un toro blanco,
un animal similar cautivé a Minos quien se rehusé a sacrificarlo; un toro definié
elderechodeMinos para gobernar Creta, el mismo u otro animal similar, copulé
con Pasifae y se convirtié en el padre del Minotauro; el propio monstruo del
laberinto tenia una naturaleza tal que el componente taurino ocupa un lugar
preeminente: es su cabeza. En fin, Prometeo deshollé un toro para engaiiar a
Zeus, en tanto que la tercera metamorfosis de Dioniso, en el ciclo del devenir
- de su existencia inmortal, es la de un toro. Aparte del simbolo falico, brioso,
posesivo, bestial y agresivo que usualmente se ha sefialado en relacién a la
figura del toro, asociandola con una sexualidad masculina, evidenciada de
forma privilegiada en el acto carnal de esencia machista y dominante;
consideremos otros significados siguiendo Ia trama del relato mitico.

Que Minos no haya querido sacrificar al toro salido del mar, muestra el
deseo del simbolo de la pederastia, de unirse sexualmente a él. Este deseo ya
se encontré en Europa, su madre, frente al dios politico metamorfeado en toro

blanco. De acd podemos presumir que este mismo deseo latia en Ariadna, hija
~ de Minos quien pretendia unirse al Minotauro, aunque haya optado al final, por
la figura de la amante romantica cautivada por Teseo.

Que un toro decida el derecho de Minos sobre el trono de Creta, significa
que este animal era el totem del clan, o representaba el emblema del linaje real
de la casa respectiva®'. Considerando estos aspectos se puede afirmar que en
el ciclo mitico existe, por 1o tanto, una asociacién del poder sexual orientado a
" una autogratificacién orgasmica, con el poder del padre, con el principio de
placer masculino ejemplificado en el falo, y con la transmisién indefinida de
esta constelacidén delasubjetividad. Asi, ei toro también representala garantia

o Véasc el inciso “Immdgencs, represcitaciones y reminiscencias colectivas™ en ¢f Cap. 2 de esta (esis;

especialmente, 1a parte dedicada al andlisis de Totem y tabri de Sigmund Freud, pp. 130 ss.
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de que las generaciones venideras de hijos varones, guardaran el saber
triunfante y el discurso sobre la masculinidad, precautelando el ejercicio del
poder patriarcal.

Es interesante analizar que Dioniso, el dios del rejuvenecimiento, la fiesta
y la vida Iudica, termina cada uno de sus ciclos vitales convertido en toro.
Ademas, esle animal es el vinculo entre los dioses y los hombres; asi Io

establecio Prometeo engafiando a Zeus, en su empefio por evitar 1a destruccion
de la humanidad.

Si entendemos que el rejuvenecimiento y la resurreccién se producen
entre otras formas, después de las “pequeiias muertes” del gozo; enttonces cada
una de €stas refiere también la metamorfosis hacia el ideal! taurino: enfrentar
cualquier seduccion con bestial decision. De aca es posible inferir que 1a vida
dionisiaca, disoluta y alegre, vida supuesta como propia de los dioses en el
imaginario griego, es el nexo que vincula a los hombres con aquéllos. En Ja
medida que los hombres realicen una vida dionisiaca, emulan Ia prerrogativa
de existencia divina; asi, gracias al entusiasmo, es decir a la similitud con Dios,
realizan su endiosamiento.

Hemos visto que Zeus entregaba a Minos cada nueve anos, las sabias
leyes que regirian Creta; esto es interesante respecto del Minotauro, porque
indica el mismo lapso de tiempo para satisfacer la demanda de sacrificios
hhumanos. Que el Minotauro requiera alimentarse con atenienses inmolados
cada nueve aiios significa que Atenas debia pagar un precio por ia derrota que
sufrid. Significa que el orden legal surgido de una confrontacién, permitia alos
cretenses gozar de un orden juridico estable. Asi, la version mitica corrobora
la concepcidn denominada por Foucault “guerra de las razas”. Segun el
contenido de esta nocion que siglos después orientaria la apreciacion de las

relaciones politicas, todo orden juridico es expresivo de momenitos fundacionales
violentos?2,

Que Ariadna represente la instigadora del crimen del Minotauro y sea
quien posibilita su destruccion, permite peusar el papel potencialmente
subversivo que puede jugar la mujer, amparando, fomentando e incluso

” Véase cl inciso titutado “El discurso de la guerra de las razas™ en ¢l Cap. 2 de este trabajo, pp. 106 ss.
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En cambio, la identidad que da cuenta del sexo biologico, es la identidad
sexuada, manifiesta con los caracteres sexuales secundarios. Dicha identidad,
en opinidon de Freud, el sujeto la adquiere en la pubertad, gracias a la
solidaridad que encuentra con lo falico o lo castrado.

Desde la pubertad y la adolescencia, el sujeto construye su identidad. Si
bien algunos rasgos fisicos se imprimen en su cuerpo con una fuerza tal, al
parecer definitiva, 10 que es propio de su identidad genérica, inclusive las
consecuencias psiquicas de su solidaridad o distanciamiento del simbolo falico
Yy por tanto patriarcal, no es un acontecintiento inico y definitivo. El sujeto se
hace alo largo de su-existencia en los laberinticos escenarios de sus decisiones
y opciones de vida. Asi, el epilogo de suidentidad de género noes el tiltimo acto
de una obra, sino el tiempo de acumulacion de fuerzas y que anuncia un lapso
de quietud, después de la cual comenzara otra vez una nueva representacion
gracias a la fuerza activa o reactiva que lo impulsa.

Foucault dice que un ser humano se convierte a si mismo en sujeto
gracias a la relacidn que establece con ciertas condiciones que configuran una
conciencia histérica determinada. Agrega que desde la Ilustracion, se ha
desarrollado una tecnologia politica de la modernidad, y que para que
comprendamos ¢cOmo hemos sido atrapados en nuestra propia historia, es
necesario remontarnos mucho antes y no sélo a los sistemas de pensamiento

quesehan sucedidovertiginosa y anodinamente en el theatrum philosophicum
del mundo?s. |

Por tales razones acudimos a Ia confesidén como tecuologia del yoy ala
instauraclén de una imagen de la mujer en la larga tradicién cristiana; por esto
nos remontamosa los imaginarios mitico religiosos delas culturas fundacionales
de Occidente, Grecia como la sintesis que contiene en nuce todo posible
desarrolio ulterior, y el imaginario judeo cristiano que ha impreso su selio y
dominio por dos milenios. En estos imaginarios hemos tratado de encontrar [os

surgedel conflicto edipico, antes dela pubertad y sc prolonga liasta la adolescencia, Las caracteristicas
{femcninas y masculinas como identificaciones sccundarias, representan la identidad sexuada, y
pucden alterar Ia identidad de género. Esto ocurre por ejemplo, seglin Stoller, cuando s producen
retaciones sexuales lempranas que motivan posteriores reciiazos. (Op. Cit. p. 85).

“Elsujeto y cl poder”, ‘Postfacio’ a Miche! Foucauldt: Mds ulld del estructuralismo y la hermenéutica,
tibro escrito por Hubert Dreyfus y Paul Rabinow, pp 227 ss.
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CONCLUSIONES

-*La historia de la oposicién de los hombres a la emancipacidn de las
mujeres es mds interesante quizd, gue la historia de esa emancipacién®
Virginia Woolf

*Si un hombre lucha contra sus adversarios se le llama
decidido. Si una mijer hace lo mismo, es una frustrada®
Esther Peterson

*Mujer: ni sumisa ni devota; libre, plena y loca”
Graffitti de Mujeres Creando

En el teatro de las ideas filosoficas varios han sido 1os pensadores padres de
la teoria, que esparcieron la idea de que la verdad transita los laberinticos
caminos de un escenario con la forma de circulo conteniendo a otros circulos.
Recorrer los pasos que Foucault dio partiendo de su contexto histérico en el que
el feminismo de nuestro siglo, levanté la voz con brio, nos ha llevado por
arqueadas rutas hasta devolvernos al lugar de donde partimos y desde el cual
podemos entender mejor las opciones existenciales del filésofo francés.

Trabajar con libertad y creatividad las abstrusas lineas tematicas de la
mujer no se agota en una agenda que pretende una u otra subvencién. He
encarado estos temas desde la perspectivade Foucaultnio sélo por larelevancia
de su produccién intelectual y porque creo que sus reflexiones abren nuevos
campos de fuerza, delinean diagramas insospechados y fecundan un sinfin de
tierras virgenes para el propésito de entender nuestra convulsionada y
paradéjica época. He elegido a Foucault por una simpatia teérica y porque
considero que el filésofo gay muerto por el virus del SIDA, en cada momento

de su vida ha extremado su propio discurso buscando constituir su yo, castica,
contingente y auténticamente.
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Me parece aconsejable establecer las conclusiones a las que arribo en cada

parte de esta tesis de manera sumaria y puntual.

1.

El objetivo del trabajo ha sido ver con detenimiento, c6mo el saber sobre
la femineidad influye en la constelacién del sujeto moderno. Resulta
interesante considerar que mientras lamodernidad niega mitos y tabues,
éstos siguen obrando efectivamente sobre el sujeto. La teoria de Foucault
para tal empresa, aparece Como una caja de herramientas que permite
hacer divagaciones relativas y sofisticas, contar cuentos y emplear el
lenguaje en sumas pristino caracter retérico abriendo cauces de libertad.

La influencia de Foucault para el feminismo ha radicado especiaimente,
enlacritica alas instituciones patriarcales, en el rechazo a establecer una
identidad sexual unidimensional, en forjar los supuestos de la leoria
feminista de la ciencia y en la busqueda de una subjetividad relacional.

El desarrollo tedrico de Foucault sirve para estimular 1a resistencia y ia
rebelion, para socavar el orden social por el nomadismo y para que cada
sujeto busque su libertad y autodeterminacién por si mismo. Foucault
motiva a cobrar conciencia de los diagramas de fuerza de la existencia y
a desprenderse del yo. Frente a la postmodernidad que despiiega
escenarios que se sobrelapan, dominios yuxtapuestos y saberes
minoritarios consagrados, Foucault permite ver los micropoderes

multioperantes, activos y contradictorios, estimuiando la resistencia
contrafactica. '

La resistencia no requiere conciencia, es una reaccién “instintiva” que
despierta la imaginacién omnilateral, la construccién irresponsabie, ei
éxtasis del yo, el cambio del mundo y el rehacerse del sujeto. Resistir es
criticar las totalizaciones, insistir en 1o iocal y genealdgico; es mostrar
cOomo los regimenes de verdad crean efectos de poder, es ser parte de
cualquier movimiento contrala “ciencia” que forma, clasifica, examina y
entrena a los sujetos. En la mujer es mas frecuente una “resistencia
tactil”, vinculada a la piel, 1a erotizacién del cuerpo y la multiplicidad de

expresiones de los gestos de la intimidad, en la complicidad y ia
solidaridad.
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4,

En la modernidad hay inequivocos rasgos de las tecnologias del yo para
las mujeres: les asignan roies especiales, se instituyen saberes de
normalidad y funcionalidad y se advierte la importancia politica de
constituir ia femineidad.

La modernidad rompe la androginia del sujeto, controla 1os deseos,
valora la heterosexualidad y prohibe la pederastia. Desde ei helenismo
hasta ahora, la mujer es fo otro en relacién al sujeto varonil, patriarcal y
falocratico; es un ser agonistico frente al cual el varén lucha por afirmar
su masculinidad, es el simbolo de la divisién de lo pablico y privado y
seftora de un’ poder anciado en el reino doméstico de la familia, el
matrimonio y el bienestar. Con la influencia del cristianismo, la mujer ha
desaparecido del acto sexual, se ha contruido una femineidad
normalizadora y homogeneizadora que enfatiza la pecaminosidad del
deseo y ha sido ratificado que la verdad de uno mismo radica en la
verbalizacion de su sexualidad.

El poder para Foucault: Capilaridad reticular

S.'

La principal tesis enunciada en este capitulo establece que ei poder
circula como red que atrapa al sujeto en la capilaridad celular. El sujeto
por una parte, tiene fuerzaactivaproveniente deestared { paraobservar,
comparar, vigilar, someter y realizar préacticas discursivas), y por otra,
tiene fuerzareactiva(querepele tal circulacidon}. Queel poder territorialice
significa que crea espacios en ei cuerpo social, difundiendo la dominacién.
Esto es posible eniamedidaque acota “campos”, permite “deslizamientos”
y fija “suelos”, “regiones” y “horizontes”.

a. Unejemplo de campoes la constitucidon del Estado modeino sintetizando

el poder pastoral con la razén de Estado. [Ista tltima implica la
totalizacidnque es preeminente frente al poder pastoral que individualiza.
En la modernidad el campo del Estado erige por una parte, instituciones
de secuestro (de formacion: escuelas, cuarteles, universidades, iglesias y
el hogar; de reformacién: prisiones y hospitales; e instituciones de

trabajo). Por otra parte, ei Estado abre los escenarios habituales para
detectar cualquier transgresion.
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b. Un ejemplo de desplazamiento del poder es la constitucidén, en el siglo
XVIII, de la biopolitica de ia poblacién a partir de la anatomopolitica del
cuerpo formada en el siglo XVII, Esta biopolitica como regulacién de la
salud, la alimentacion y la vida, representa la invasién dei biopoder sobre
la cotidianeidad del sujeto, invasion queintegrala dimensién juridica con
la administrativa y la médica. Tal desplazamiento ha continuado y se ha
cristalizado en el sigio XIX con el saber que “histeriza” el cuerpo de ia
mujer (asumiéndolo saturado de sexualidad}, “pedagogiza” ei sexo del
nifo, “socializa” laconducta procreadora y “psiquiatriza” ei piacer perverso.

¢. Un ejemplodecdmo ei poder fija “suelos”, “regiones” y “horizontes” se da
en lo concerniente a la ruptura del siglo XVIII respecto del XVI y la
continuacion de este horizonte en los siglos XIX y XX. Me refiero al
movimiento dela clinica. Laclinica como saber y poder médico (los signos
hablan, los sintomas significan y la percepcion es fundamental), rompe
en el siglo XVIII con la medicina de ias especies vigente hasta entonces.
Desde ese momento existira una evidente continuidad del horizonte con
la anatomopatologia del siglo XIX (hay simultaneidad de signos, la
percepcion es reievante, aunque pueden darse datos no significativos) y
la anatomo-clinica del siglo XX (realizada en Ia fertilidad combinada de
ambos “suelos”).

Foucault abre varios horizontes de visibilidad para tratar el poder como
totalidad extendida en general, en el cuerpo social; en tanto que en lo
pa.rticulaf‘, se aplica sobre cada célula. Las tecnrologias politicas atinan en
una realidad histérica dada, las practicas discursivas con Ios aparatos,
siempre de manera tensa, sincronica y contradictoria. Tales tecnologias
se realizan en las instituciones, las maquinarias, los discursos, las
exclusiones y Ias relaciones, pero también en las pricticas, los deseos, los
pensamientos y las formas de vida que el sujeto lieva adelante.

Que el poder sea capilar significa que se desplaza en las células de la
sociedad, convierte las partes en apéndices y permite una dinamica
intensa enlas extremidades, demanera pluriforme y ramificada; dinamica
dadaentrelas tecnologiasy el sujeto. Sinembargo, en estas terminaciones
se activa la resistencia que aparece frecuentemente como pensamientos
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criticos; sentimientos no manipulabies, deseos desestructurantes y
acciones intolerabies.

El poder no se centra exclusivamente en el Estado, tiene varios centros
en los aparatos sociales y en la microfisica. El encierro psiquiatrico, la
normalizacién del individuo y el funcionamiento de las instituciones
penales, constituyen una microfisica actual de caracter pandptico que
transparenta el cuerpo {mediante ia vigilancia, 1os examenes, el controi
y los espectaculos), y un sistema carcelario que 1o discipiina {en las
instituciones de secuestro que forman, reforman y corrigen). La época
actual es el resuitado de la época clasica anterior v ésta ha devenido de
un largo proceso de rupturas y continuidades; lIos analisis foucaultianos
son en este sentido, particularniente esclarecedores para comprender las
instituciones penales y las transformaciones de Ia nocién de locura.

Paraconsiderarla resistenciacomo elrevés del poder, comoiaacciénque
lo desterritorializa y erige nuevos sujetos (por ejemplo, presos,
homosexuales, enfermos y mujeres); paraver como surge enmicroniveies
de la existencia cotidiana; es simbolico tratar el tema de la enfermedad
mental. Foucault cree que esta enfermedad, como se la ha tipificado,
expresa unareaccién generalizada y radical en contrade lanormalizacion
y la figura del amo. Amos son el maestro, el patrén, el padre, el juez, el
filosofo... Premian y censuran, permiteny prohiben, complacen y medican,
estimulan y encarcelan, refuerzan y vigilan, aplauden y castigan. En la
época moderna, la normalizacién establece campos de comparacién,
diferencia tendencias respecto dela media, jerarquiza por cuantificacién,
homogeneiza y excluye; tal su mecdnica.

Microfisica de 1a resistencia ginecomédrfica

8.

La tesisdeeste capituloconstelaal sujeto disponiendo unaarquitecténica
de la genealogia de la femineidad, 1a arqueologia del patriarcado y la
microfisica del poder sobre el cuerpo de la mujer.,

El poder que la época moderna ejerce contra las mujeres es “activo”
porque organiza la subjetividad, es “diverso” porque invade los infimos
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10.

11.

resquicios del yo y es “reflexivo” porque las mujeres lo reproducen;
ademas, estd alojado en las instituciones circulando a través de los
cuerpos.Enelyoseforma el querer, sentir, pensar, actuar y comprenderse
segun arquetipos; éstos siguen una genealogia que esta condicionada por
los cambios en los procesos sociales, ias instituciones y los saberes.

La arqueologiadel patriarcadoestablece un saber objetivo y estructurado
sobre la visién del mundo que asume la superioridad dei varén. El
patriarcado se concreta enel sistema familiar, social, ideoiégico y politico;
se realiza en simbolos, ritos y tradiciones, se transmite por la educacion;

se activa por ei inconsciente; se plasma en el imaginario colectivo y se
precautela con las leyes.

La microfisica del poder sobre el cuerpo de la mujer se realiza como
poder capilar que estabiece relaciones patriarcales. Si bien estas
relaciones se hhacen y rehacen histéricay socialmente, se puede establecer
algunas constantes que tienen que ver con ei pliegue genérico, los
estratos patriarcales y los substratos matristicos de la subjetividad,
aspectos queinvolucrantambiénalazonadelasinstituciones estratégicas

y al entorno como campo de lucha.

a. El plieguegendricoes una boisadeenergia que insufla fuerza proveniente

de los estratos patriarcales y de los substratos matristicos, para que el
sujeto obre en los multdples campos de Iucha de su existencia. Estratos

y substratos sont los componentes patentes en ia constitucién de hombres
Yy mujeres como sujetos.

b. Los estratos patriarcales permilen una accién rectora de caracter

falocratico, logocéntrico y legaliforme. Proveen al sujeto de energia
activa para crear leyes, imponer un orden racional al mundo y expresar
la verdad; pero también para cosificar, nombrar y transformar la
naturaleza creando la ciencia y Ia tecnologia. Estos estratos cristalizan el
poder de la palabra revelada, del conocimiento como maquinaria de
guerra y de las imagenes convertidas en ideologia; sus simbolos son el

abordaje y la penetracion, la conquista, la posesion, el mandato y el
control del dolor, entre otros.
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12.

C.

a'

Los substratos matristicos son ambiguos porque dotan al sujeto paraque

realice la energia de la madresposa ginearquica y filiocéntrica, pero
también le proveen de fuerza para la conducta voluptuosa, logomaniaca
y caotiforme de Ia hembra. Se trata de una energia reactiva de soporte
al patriarcado, de subordinacion al macho; aunque también de la energia
que puedeconvertirse en resistencia. Comoenergiareactiva, los substratos
matristicos, retinen en el pliegue del sujeto, una energia que seexpresara
en “reacciones” ginecomorficas frente al patriarcado. Estas reacciones
muestran un cuerpo para ser conquistado, abordado y colonizado;
ademas, permitenlaautopercepcion del yo como una mercanciaadquirible
y territorializable, Patentizan finalmente, en el sentido antes sefialado,
un extrafiamiento alienigena reproduciendo la imagen de la madresposa
fiel, abnegada, sensible, sumisa, obediente y esperanzada.

Cuando esta energia da paso a la fuerza oscura representada en el poder
de la mujer de gozo slbaristico y voluptuoso, de sexualidad exuberante
y desenfrenada; cuando se activa en el seno de lareaccion al patriarcado,
el espiritu sediento, la seduccion, el caos y la invitacién a la transgresion;

entonces la energia reactiva se convierte en resistencia y en energia
acuva.

Foucault habla del discurso de la guerra de las razas sefialando que
permite entender a la sociedad basada en la guerra; este discurso
delegitima el poder soberano, motivaala revuelta y permite realizar 10s
intereses subalternos en base a una vision diddica y contradictoria de la
realidad. Cuando las mujeres ven el mundo de esta manera, su energia
reactiva de soporte se convierte en contrapoder de resistencia, dandose
1a posibilidad de que se plasme en energia activa del feminismo. De este
modo, viendo las relaciones de género como una guerra de sexos, hubo
una afirmacion del sujeto subalterno. La genealogia del feminismo, tanto
en la larga duracion (s. XV), como en la periodizacién corta (la etapa
clasica de los anos 40), evidencia la tesis de que la afirmacién politica,
social e ideoldgica de un subalterno implica erigir aparatos de poder,

consagrar saberes € instituir nuevos actores en el teatro de la historia,
necesariamente con energia activa.
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13.

b. Los estratos del patriarcadono se ejercen sélo contra el sujeto subalterno

de género, sino contra el sujeto en posicion dominada en Ia dimension
racial, social yestamental. Laopresidén racial laejerceel padre minoritario
de multiples formas en el mundo globalizado de hoy, su expresién
extrema fue el racismo de Estado; como tal, este nivel es el de mayor
solidez inerme en la subjetividad activa. En oposicion a esto, el nivel de
opresién de castas, ha sido “superado” histéricamente gracias a la
emergencia de la burguesia y a la ruptura del poder soberano.

Entre ambos niveles extremos de la subjetividad se encuentran Ia
opresion social y el nivel de opresidén genérica. La energia activa en
contra de la primera se ha realizado en las revoluciones socialistas (que
transcriben socialmente [a “guerra de las razas”); en tanto que en contra
de la opresién de género, el feminismo ha luchado por derrocar la
superioridad machista. La opresién de género estd cerca a la racial, y por
tanto su “superacion” es tanto mas dificil como lade aquéila; porlo demas,
las revoluciones socialistas no hanrealizado las expectativas y posibilidades
de humanizacién dela historia que de alguna forma se les abrian, optando
en cambio por politicas extremas.

Pese a los logros del feminismo, el patriarcado sigue siendo un saber
triunfante, por 1o que es necesaria su arqueologia. Hay un modelo que
permite establecerlaestructuradel patriarcado, un modelo que contrapone
paradigmaticamente la cultura matristica con la patriarcal, pero que
idealiza el poder. Varios autores piensan que ha existido un momento de
la humanidad en el que el matriarcado permitia tener una comunicacion
sagrada con la naturaleza, anulaba el yo individualizante y permitia una
organizacion socialarmdnica, protectoradel sujetoy plenamente humana.
En cambio, con el patriarcado se habria introducido la desconfianza, el
abuso, la subordinacién sexual de la mujer, la agresidn, la lucha y la
competencia. El patriarcado [ijé las relaciones sociales en.base al
dominio, el crecimiento individual, la jerarquia institucionalizada, la
violencia y el fanatismo. Sin embargo, si se acepta esto se restringen las
posibilidades para explicar la génesis del poder politico, salvo por una
peticidon de principio.
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a. Lo que Foucault establece respecto del poder moderno {como sintesis de
Ia individuacidn y la totalizacion), muestra al poder pastoral como
ordenador, salvador del rebafio, pero también como su protectorabnegado;
es decir se funda en atavicas relaciones matristicas. En consecuencia,
mientras la razdn politica fue la explicita afirmaciéon de un patriarcado
que totalizé Ia multitud; el poder pastoral surgié del hecho de que el
pastor sevista conropajes de madre. Siendo quelamodernidad instituye
estas dos formas, pese a la preminencia de lo politico propiamente dicho,
no se puede entender el poder moderno sin pensar el componeiite

matristico, expresion ejemplar de esto es la ideologia del Estado de
bienestar.

b. La lectura de Freud muestra la permanencia de una imagen atavica: el
macho poderoso tiene hegemonia sobre las hembras, los hermanos odian
al padre, lo asesinan y se establece posteriormente un “contrato” que
prohibe el incesto. A partir de esto es posible fijar el principio psicoldgico
del matriarcado: sobre el poder del macho, la culpa y la prohibicion,
aparecen los rasgos de la madre, la matrilinealidad y la matrifocalidad.
Que entre divinidades femeninas surja la figura de acompaiiantes

masculinos, quienes desplazan alamadre, significala posterior imposicion
del patriarcado. ‘

Si el poder doméstico de la mujer esta asociado a la conciencia de gue
ellas son el objeto de deseo capaz de desencadenar el crimen, entonces
las mujeres convierten su energia reactiva de soporte del macho en
energia activa, gracias al detonante del resentimiento. Asi surge un
feminismo asociado con el complot, la homosexualidad y la muerte. Siel
contrapoderen laesfera privada se articula conla culpa por el crimen del
macho poderoso, entonces la mujer mantiene su energia reactiva, e
instaura el modelo mariano dandose la disolucion de la resistencia.

¢. Nietzsche permite, por una parte, descubrir la idealizacion de la cultura
matristica como un modelo que sustantiviza a la madresposa y, por otra,
hace posible sintetizar la influencia filogenética de la mujer. Foucault
dice que Hobbes sélo se representa la guerra, en cambio para Nietzsche
existe un eterno movimiento de lo activo y reactivo, 1o que significa que
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14,

la sustancia filoséfica de Ia accidn humana individual y colectiva es la
voluntad de poder.

No es que el lobo es dominado; por el contrato, existe y persiste alo largo
de la historia en la humanidad: es el hombre mismo. Si bien la
reproduccién de emociones matristicas se da por el favorecimiento de
condiciones econdmicas, siempre hubo una compileja naturaleza que
favorecit el transito del matriarcado al patriarcado. De aca que algunas

demandas feministas dejen escuchar apenas el clamor de licencia para
poder depredar.

Que el hombre y la mujer sean lobos implica que pueden travestirse en
pastores, que recurrente e invariablemente encontraran en la guerra y
en la politica, los momentos fundacionales de todo orden posible y que
lasregulaciones sociales apenas puedenesconder lasanguinaria voracidad
1dpica de las ovejas, en tanto que el depredador siempre queda expuesto
debajo de Ia piel de oveja.

d. El matriarcado es al pastorado 1o que el patriarcado es a la “razén de

Estado”. La ambivalencia de la madre, entre el complot y el crimen por
una parte, y la culpa por otra, ha permitido que el pastor se vista con
ropaje de madre, por ejemplo, en laIglesia. Acael pastor somete al macho
poderoso y pone fin a un estado de violencia.

La actitud patriarcal activa se ejerce sobre los grupos étnicos
discriminados, sobre la cultura de las minorias oprimidas, sobre los otros
racialmente distintos, la mujer y los intolerables, insanos, infames y
deleznables. Por muy acorde que sea la energia reactiva en este
diagrama de fuerzas, y por mucha energia matristica que se transmita a
la imagen del pastor-rey; el ejercicio del patriarcado no puede evitar el
surgimiento de la resistencia como una desviacion de la voluntad activa.

Desde los estratos patriarcales mds profundos, el estrato racial y
genérico, hasta el mas superficial, el de castas, y a través del estrato
clasista, afloran sedimentos matristicos que evocan la ambigiiedad de la
madre; son las cristalizaciones en el imaginario colectivo que permiten
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destruir las castas, suponer la inexistencia de las diferencias sociales,
creer en la igualdad de los géneros y presumir la semejanza entre las
razas. Asi, en estos aglomerados radica la posibilidad de una sintesis
polilica en la que la unién de omnes (la totalizacion) y singulatim (la
individuacion}, como fuerzas genéricas del pastor matristico y delarazon
patriarcal del Estado, respectivamente; realicen un proyecto de equilibrio
y equidad sin hegemonia ni supremacia.

Theatrum ginecologicutn

15.

16.

Foucaultdice quela filosofiano es el curso apotedsico delarazén humana
hacialametadelaverdad absoluta, siho un teatrocon cuadros dramaticos
y comicos. La filosofia es el teatro pluriescéncio que no disuelve el yoy
que repudia la diferencia, la estulticia, lo anémico e irregular. Sin
embargo, como teatro, es sélo un simulacro de realidad, de apariencias
fantasmaticas y de idolos instantaneos.

La verdad de la femineidad no es un saber por acumulaciéon. Apenas es

otro teatro mas, el teatro en el que la microfisica de las relaciones
patriarcales, la arqueologia de la subjetividad y la genealogia del
feminismo, ofrecen el espectaculo de sus propias vedettes y muestra los
fantasmas, las manias y las fobias que como telones de fondo se
despliegan en el inconsciente colectivo de las mujeres para realizar sus
roles: se wrata del theatrum ginecologicum.

Asi, aunque no hay unaidentidad univoca de género, aunque “ser” mujer

sea aleatorio personal y colectivamente; aungque esté condicionado por
los saberes triunfantes de la época; obran, ahora y siempre, algunas
imagenes recurrentes que hacen que cada sujeto fluya a muchas partes
dentro del cautiverio de madresposas, putas, monjas, presas o locas.

En la modernidad, sigue siendo la confesion, 1a principal tecriologia del
Yyo en la cultura occidental; se trata de que el sujeto averigiie la verdad
sobre si obrando contra €l mismo y siendo su propio testigo de cargo. El

origen de esto radica en la filosofia estoica y particularmente, en la
ascesis de castidad del cristianismo.
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17.

a. El cristianismo centra el problema de la verdad de uno mismo en la

confesidon del pecado, esto es en hablar sobre el sexo. Tal verbalizaciéon
hace posible relacionarse consigo mismo poniendo al sujeto en el foco de
la mirada de otro y convirtiéndolo en objeto para que se transforme.

. Desde su origen, la confesiéon es androcéntrica; en ella la mujer juega un

papel virtual, especular y subsidiario. Pese a que la presencia de la
mujer-madre es recurrente e inevitable en la historia, el theatrum
ginecologicum tiene por protagonista al varén. El vardn representa lo
central, constituyéndose a si mismo en el laberinto de su existencia.

Laconstruccion delamasculinidad sé da en oposicidén al objeto femenino,
ubicuo pero subalterno: el vardn se hace con y contra la mujer. Desde el
siglo V de nuestra era, el matrimonio es un hecho ptiblico que permitela
realizacion de la mujer. Es expresién de la unidn libremente consentida
y esta regulado por el principio monopolistico del sexo, la ex1genc1a de
deshedonizacion y la finalidad procreadora.

La arqueologia de la subjetividad establece que la mujer es lo otro,
gracias a lo cual el vardn se hace; su ser radica por lo tanto, en ser para
otro, inclusive dentro de la estética de los placeres compartidos.

Que el varén dé imagen y voz a la mujer significa que se activan segin
Ias particularidades de cada época y cultura, las formas atdvicas por las
cuales las mujeres son el coro, y las bailarinas, las damicelas y el personal
de reparto en los actos del theatrum ginecologicum. Existen muchas
figuras y voces que conforman cuadros, gestos, identidades, acciones y

modos de ser; sin embargo, podemos establecer una taxonomia baslcaen
lo siguiente:

El varén no puede pensarse como un ser andrdgino. Desde el relato
biblico de Adan y Eva se ha establecido la discrecion de la identidad
generica. Que en la tradicién judia haya desaparecido Lilith significa que
habia que exterminar el peligro de una posible igualaciéon de la mujer al
varon, y habia que anular la representacion de un componente psiquico
androégino. También en este relato se establece que la mujer que quiera
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igualarse a “su” hombre se expone a que se le niegue su realizacion: la
maternidad. Asi, no le queda otra opcién que ser parte de un hogar
patriarcal, si desea su realizacion.

Inclusive hoy, aparte de la maternidad como horizonte de realizacion, el

patriarcado ha fijado que no existe ser de la mujer, si éste no ha sldo
verbalizadoy asentido simbélicamente por “su” hombre. Las consecuencias
del peligro de la androginia son harto conocidas por el imaginario
occidental asentado en la tradicion judia: contra la filosofia de la
semejanza opuso el diferencialismo, contra la androginia psiquica, la
discrecidon sexual; contra el pollteismo baquico, el monoteismo rector;
contra las divinidades demidrgicas, el creacionismo logocratico; contra la
ociosidad, la paternidad omunisciente, y asi sucesivamente...

b. El varén y la mujer deben saber que el lugar donde radica el mal est4d en
las pulsiones femeninas. La humanidad ha adquirido desde el relato de
Eva en el Génesis, congruente con muchas tradiciones de mitos de origen
similares, la conciencia de su condicidén pecaminosa. Por transgredir la
prohibicidén se ha precipitado la caida y la condena. La representacién
edénica incluye una “minoria de edad” indefinida y la sujeciéon al
principio de realidad; toda desobediencia es soberbia luciferina y la

mujer es la causa, meta y mecanismo que activa el pecado de pretender
igualarse a Dios.

Eva en la Biblia representa los roles, €l estilo de vida y las emociones de

la femineidad en el imaginario judeo cristiano. En el relato biblico hay
tres momentos significativos en la distincién éntica de la mujer en la
figura de Eva: la serpiente acude a ella, Dios “generiza” su castigo vy,
finalmente, adquiere identidad s6lo cuando Adan le da un nombre.

El primer momento muestra que la mujer es vista como alguien que no

condena taxativa ni definitivamente, ningn acto inmoral, mucho menos
siesto involucra a qulenes considera Jos suyos. Su tendencia es procurar
la conciliacidn, su propdsito es expresar plenamente sus emociones, su
blisqueda es la de ser coOmplice y eventualmente ante 1a adversidad,
jugar el rol de consoladora.
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Que Dios “generice” su castigo significa que subordina a la mujer a la
voluntad activa del varén y que la hace mas permeable a las emociones
intropunitivas (temor, tristeza, culpa, vergiienza, ansiedad y pena entre
otras). La subjetividad de la mujer busca retorcer su selfi conoce los
dolores de la humanidad y ve su horizonte paraddjicamente constituido
en la felicidad de traer un nuevo ser al mundo.

Eva existe como mujer s6lo después de que Adan le da un nombre
reconociendo en ella la hembra con quien puede copular; esto significa
que la mujer existe s6lo en cuanto es pareja del varén en un mundo hostil
¥y en cuanto se constituye como madre de sus hijos. Sin embargo, tiene
mayor potencial para la transgresion precisamenie en cuanto la
creatividad, la intuicidén, el pensamiento analdégico y la capacidad
relacional, son mas frecuentes e intensos en la mujer que en el vardn.

La humanidad debe estar consciente de que la decadencia de una
bienaventuranza primordial y de una situacién paradisiaca, hasta el
mundo en el que vivimos, se ha realizado porque la mujer ha esparcido
los males sobrela tierra, tal laimagen de Pandora en el imaginario griego,
congruente por lo demas con la figura de Eva.

El reino de Zeus se asocia con el orden politico, con la razén patriarcal y

el poder falocratico. Que Zeus haya castrado a Cronos implica el deseo de
eternizar un orden que por ejemplo, bajo la forma de la polis y el oikos,
instituya el dominio del varén permanentemente. Que los hombres no
entreguen tributos a Zeus y sean eliminados por esto, metaforiza la
justificacion de la represién estatal en contra de la resistencia politica.
Que aparezcan los héroes en contra de la tendencia decadente de la
historia, significa que el patriarcado instituye su poder en una matriz
matriarcal: el héroe es otra imagen del “pastor-rey” que cuida de los
suyos. Finalmente, el fuego que Prometeo roba representa el saber
politico, es el secreto de regular patriarcalmente el orden en base a la
combinacidn del consenso y la coercidn.

Pandora, la primera mujer, es la expresién griega de la “bella calamidad”
que ésta significa para el varén. Pandora constela de una determinada
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manera la subjetividad femenina. Vehiculiza el mal en la tierra, evoca
Ia seduccidn, ella “da todo”, es el emblema que juega y el sexo como
adorno; pero también es el cuerpo como pura apariencia que se adhiere
al deseo de otro, y la belleza ritual y cosmética que obnuvila. Pero sus
consecuerncias son fatales: hace que aparezca entre los lhombres el vicio,
la locura y la pasion, representa la imposibilidad de que los varones
realicen su vocacion beatifica; en tanto que lo que corona su imagen es
la holgazaneria, la malediscencia y la maldad.

Una versidon mas reciente de Pandora y Eva son las brujas. Ellas
constituyen el fantasma expiatorio que reprime un saber emergente:
quelas clases mas oprimidas comiencen una practica discursiva contraria
a las regulaciones del poder politico. Lo que Foucault seiiala como
paradojade la Iglesia, es una paradoja que puede repetirse en la historia.
Primero la Iglesia sefialé a las brujas como expresion y fuente del mal,
inclusive de la enfermedad; después exigié un positivismo médico que
secularizara todo, lo que terminé por establecer que incluso la experiencia
religiosa es un fenémieno psiquico. Igual resultado puede presentarse
en relacién al ambito politico, el patriarcado no es un constructo que
puede quitarse o colocarlo cuando mejor convenga.

. Ariadna es la cuarta imagen en la constelacién de la subjetividad
femenina, ella evoca al amor romantico y su envés dionisiaco. Que
Foucault haya reelaborado el mito griego significa que se hadotado de su
propia narracién fantastica que le permita constituir su yo. Al sefialar
Foucault que Ariadna muere enredada en su hilo, anticipa que el destino
cobra de la forma mas incisiva y cruel, el costo de hacerse y vivir segiin
10 que cada cual cree que vale la pena. En el caso de Foucault, el costo
significo la particularidad de su propia muerte.

Zeus es al poder politico lo que el Minotauro es a la represion del Estado,
el primero es el instigador de una creatura monstruosa. El laberinto
representalos vericuetos dela existencia humana sobre la que se ciernen
las sombras acechantes del orden y la regulacién. Cada sujeto tiene su
propio laberinto en el que transcurre su conformacion; sin embargo,
como Dédalo, puede evadirse de él si tiente el valor de poner en juego lo
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18.

mas preciado de su vida. El hilo es el arma doméstica de la mujer que
representa su influencia en temas pitiblicos, siempre desde el confort y
el placer privado.

Que Ariadna sea también el complemento de Dioniso significa que el
amor romantico e instantaneo frente a Teseo, el héroe; el amor profundo
que renuncia y sacrifica, tiene un reverso: la vida dionisiaca en otro
mundo y ante otros dioses. Que Ariadna haya sido resucitada por Dioniso
refiere la embriaguez ritual, las licencias ilimitadas, la accién vivida y
creativay laliberacion delos instintos en el descarrio y el éxtasis; se trata
dellado oscurode toda mujer, siempre temido y anatemizado. Finalmente,
que Ariadna haya guiado a Teseo por el laberinto refiere la idea del rol,
inclusive dedireccidn, que lamujer puede tener, fomentando, impulsando
e incluso decidiendo en los momentos de irrupcién de lo que sera
posteriormente un nuevo orden politico.

El toro es por excelencia, el simbolo falico, brioso y posesivo. Sin
embargo, es necesario también asociarlo con el poder sexual de la
masculinidad, con elinterés orgasmico del vardn en el coito, con el poder
del padre y el placer por el falo; tal, el saber secreto de la masculinidad
y del poder patriarcal. Finalmente, el orgasmo tiene un ideal taurino que
se realiza en la seduccién y posesion bestial.

El cuadro de las amazonas permite cerrar el ciclo de Ariadna y Teseo.
Ellas representan el peligro para el orden patriarcal y falocratico, evocan
el matriarcado y la posibilidad pronto destruida en el imaginario griego,
de que la mujer puede ser también guerrera y autodeterminativa.

El epilogo de la tesis es un remanso para volver a empezar, se trata del
descanso para representar otro personaje en el theatrum ginecologicum
en el que cada sujeto sale a la escena de su propia existencia.

Igual que la identidad genérica no se adquiere de una vez por todas, sino
que se va haciendo; el epilogo de un ciclo es la acumulacion de fuerzas
activas y reactivas para llevar a cabo otra representacion de acuerdo a
Ias nuevas circunstancias histéricas que constelan la subjetividad. Que
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el yo cuestione su estatus, que quiera ser diferente y que diluya su
identidad, que el sujeto luche contra el gobierno de la individualizacion
y que pueda convertir Ja capilaridad del poder en fuente de resistencia,
rechazando la colonizacién de su propio cuerpo; para Foucault es la

manera como cada cual lleva adelante una existencia que vale la pena
vivir,

Que las mujeres sean menos obcecadas e intransigentes en relacion a sus
principios, pensamientos, gestos y guiones, que hagan libres asociaciones
y vean la vacuidad de la existencia, les permite transitar mas lineas de
fugaqueal varon. Sibien el feminismo halogrado sus mejores éxitos, hoy
dia el patriarcado sigue siendo patente y opresivo; ante tal escenario la
subjetividad femenina tiene el reto de constelarse libremente en el
theatrum ginecologicum, afirmando la voz de las actrices que tengan el
valor de levantarse y resistir; el mundo exige que lo hagan.
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